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tuale ale virtutii in cadrul unor opere literare reprezentative pentru directiile evolutiei intelectuale
specifice din Franta secolului al XX-lea.
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virtutea a fost cercetata in raport cu perioada antica sau cea a sec. XVI-XVIII), propunandu-si sa
combata ideea anacronizarii acestuia in contextul realitatii secolului al XX-lea.

Rezultatele obtinute: dezambiguizarea componentelor glotice si a coordonatelor cogniti-
VO-reprezentative ale virtutii ca element definitoriu al sistemului axiologic general-uman, dar si ca
exponent al imaginarului francez in particular din perspectiva istorica si in raport cu perioada se-
colului al XX-lea.

Semnificatia teoretica: 1n cadrul lucrarii, se ajunge la conturarea unui model de analizd concep-
tuala multilaterala, transdisciplinara, fapt ce permite depasirea aproximatiilor si impreciziilor
in descrierea conceptului fundamental de virtute. Acest model poate fi aplicat si pentru analiza
altor concepte abstracte, care tin de sfera moral-spirituala sau psiho-cognitiva.

Valoarea aplicativa: diversele metode de descriere si analiza a conceptului, modelele structurale
si relationale aplicate, precum si algoritmurile tipologice de clasificare, invocate si specificate
in teza, pot fi folosite in scopuri didactice, atat la nivel de teoretizare a unor aspecte de optimiza-
re si modernizare a procesului de predare-invatare a lexicului limbii franceze, cat si in scopul
elaborarii unor exercitii practice pentru elevi/studenti.

Implementarea rezultatelor stiintifice: rezultatele profilate in urma studiului realizat si-au gasit
reflectare in 11 publicatii si comunicari stiintifice, prezentate in cadrul unor conferinte speciali-
zate, unele dintre care au fost inregistrate si expuse pentru consultare online.
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KiroueBble cjioBa: KOHIENT, 10OpOJeTeNb, KApTUHA MUpa, A3bIKOBas KapTHHA MUPA, KOHIenTocde-
pa, CEeMaHTHYECKOEe SApO, CEMaHTHUecKas nepudepusi, MEHTaJbHBIN 00pa3, KOHIeNTyalbHas CTa-
OUIIBHOCTB, SI3BIKOBAsi MOJIa, CEMAHTHUECKOE IPOCTPAHCTBO, IIEHHOCTh, AKCHOJIOTHYECKUI OPUEHTHD,
NOHATHIHASA MaKpOEJUHUIIA, TIOHATUIHASI MUKPOEIMHHIIA, HICTOpUYECKas JMHAMHUKa KOHIIETITa.

Iens uccienoBanmsi: onpeeanTh U NPOAHATM3UPOBATh C TOUYKU 3PEHHS CTPYKTYPHO-(DYHKIIMOHAJIBHOTO,
JMAaXPOHUYECKOr0 U CHHXPOHUYECKOI'0 aCMEeKTOB KOHLENT 100pojaeTeny Bo (ppaHIly3cKON KapTHHE
MHpa, UCCIENYS U apryMEHTHUPYS MPEEMCTBEHHOCTh M aKTYaJbHOCTH JAHHOIO KOHIIENTA, a TaKKe
Pa3JIM4YHbIX CPEACTB €TI0 BBIPAKCHUSA B A3BIKEC, B KOHKPETHOM COLHOKYJIBTYPHOM KOHTCKCTEC XX-ro
BCK4, Ha OCHOBC HM3Y4YCHHA HCKOTOPLIX JIUTCPATYPHDBIX HpOI/ISBCI[eHI/Ifl, SHAYMMBIX IJId Pa3BUTUA UC-
TOPUH UJIeH YKa3aHHOI'O IEPHUOJA.

3aiauyu MccJeI0OBaHUA: Pa3rpaHUYCHUE M YTOYHEHHE TEOPETHUYECKHMX OCHOB HEOOXOIMMBIX
JUIT KOMIUIEKCHOT'O MEXIUCIUIIIIMHAPHOTO aHaJIW3a TOHSATHS JOOPOJCTENIN; WCCIICIOBAHUE OIS
"vertu" ¢ 3TUMOJIOrMYECKOM, IEKCUUECKOM, CEMaCHOJIOTMUECKOM TOUEK 3PEHUS, a TAKXKE 110 OTHOIICHUIO
K BHESI3BIKOBBIM (PakTOpam, onpeiessironmmM (GOpMHUPOBAHHE COOTBETCTBYIONIECH KOTHUTUBHO-KYJIBTYPHOU
peanbHOCTH BO (PPAHILY3CKOM KapTUHE MUPA; H3y4eHHE KOHTEKCTyalbHBIX BOIUIOIIEHUH 10OpoaeTenu
B JIMTCPATYPHBIX HNPOU3BCACHUAX, NPCACTABIAIOIINX OCHOBHBIC HANPABJIICHHA HWHTCIIJICKTYAaJIbHOI'O
pa3BuTHs XapakTepHoro i Ppaniun XX-To Beka.

Hayuynasi HOBM3HA U OPUTHMHAJIBHOCTH HCCJIEJOBAHMS: paboTa MOCTPOECHA HA MEXAUCLUUILIIMHAD-
HOM HCCJIEZIOBAHUM B PaMKax HOBBIX MCTOPUKO-KYJBTYPHBIX KOOPAUHAT M3YyYEHUSI KIACCHUECKOTO
KOHIIenTa 100poaeTeny (TpaauilMOHHO N3Yy4aeMOro MPUMEHUTEIbHO K AHTUYHOMY TEPUOTy UITH TIe-
puony XVI-XVIII BekoB), cTpeMsich J10Ka3aTh HEOOOCHOBAHHOCTb BOCHPUSATHS JAHHOT'O KOHIIEII-
Ta Kak yCTapeBIIEro B KOHTEKCTE pealbHOCTH XX -TO BEKa.

ITony4yeHHble HAYYHBIE Pe3yJdbTAThl: YTOUHEHUE A3BIKOBBIX KOMIOHEHTOB U KOTHUTHUB-
HO-pEeNnpe3eHTAaTUBHBIX KOOPIUHAT JJOOPOAETENN B KAUEeCTBE ONPEEIIAIONIEro 3JIeMeHTa ollede-
JIOBEUYECKOM aKCHOJIOTMUECKO CHCTEMBI, a TAK)Ke TOKa3aTeIbHON COCTaBIISIONIEH (HpaHIly3CKOM Kap-
THUHBI MHUpPa B YaCTHOCTHU C HCTOqueCKOﬁ TOYKH 3pCHM 1 10 OTHOLICHUIO K IICPUOAY XX-ro Beka.
Teopernyeckasi 3HAYMMOCTb JAMCCEPTALMHU. B paMKax paOOThI M3JI0KEHA MOJEIb MHOT'OCTOPOH-
HEro, MeXIUCIHUILIHHAPHOTO KOHIENTYaJIbHOTO aHaJU3a C IeIbI0 IPEOAO0TICHUS TPUOIU3NTEN b-
HOCTH ¥ HETOYHOCTH B ONMHMCAHUM (PYHIAMEHTAJIBLHOI'O MOHATHUS A0OpoAeTeny. JTa MOJIETbh TaKXKe
MOXeET OBITh MPUMEHEHA K aHAM3y APYruX aOCTPaKTHBIX MOHATUH, MPUHAUICKAIINX K MOPAIbHO-
JTyXOBHOH HJIM TICUXO-KOTHUTUBHOM cdepe.

I[IpuknagHas HEHHOCTb AUCCEPTALMU . PA3TUUYHbIE METO/Ibl ONMCAHUS U aHAJM3a KOHLENTOB, MpH-
MEHSIEMbI€ CTPYKTYPHbIE MOJIETN U AJITOPUTMBI KilacCU(UKALIMKA KOHLIETITOB, IPEVIOKEHHBIE B IUC-
cepTaliu, MOr'yT ObITh MCIOIB30BaHbl B YUEOHBIX LIEJSX, KaK JJIsi MOJCPHU3ALMU poliecca Mperno-
JIABAHUA-00y4EHUs JIEKCUKH (DPAHILY3CKOrO sI3bIKa, TaK U Ul pa3pabOTKU MPAaKTHUYECKUX YIpaxKHe-
HUH JUIs yqaluxcs/CTy1eHTOB.

BHeapenne HayYHBIX pe3yJbTaTOB. PE3yJIbTaThl UCCIIEAOBAHUS OTpa)xeHbl B 11
NyONMKaIUsAX U HAYyYHBIX JOKIJIAJax, IPeJCTaBICHHBIX Ha MPOMUIBHBIX KOH(EPEHIIUIX,
HEKOTOpbIE U3 KOTOPBIX ObUIM 3alMCaHbl U JOCTYITHBI OHJIAIH.



ANNOTATION

Foghel Ecaterina
“The Concept of Virtue in the 20"-century French Literature”
Doctoral Thesis in Philology (specialty 621.01 — General Linguistics;
Philosophy of Language; Psycho-linguistics; Digital Linguistics (French)

The thesis consists of an Introduction, 3 chapters, general conclusions and recommendations,
Bibliography including 110 sources, 140 pages of main text, 4 tables, 9 figures, 4 annexes,
declaration of assumption of responsibility, author’s CV.

The results of the thesis have been reflected in 11 scientific papers (10 articles and 1 monography).
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The purpose of the thesis is to specify and analyze structurally and functionally, diachronically
and synchronically, the concept of virtue in the French collective worldview, verifying and
justlfymg the continuity of the given concept, as well as of the different language means of its
expression, in the specific socio-cultural context of the 20" century, based on the examination
of some literary works that were significant for the development of the history of ideas of the indicated
period.

The objectives of the research consist in delimiting and specifying the theoretical bases
for an integrated analysis of the concept of virtue from an interdisciplinary perspective;
investigating the field of "vertu" etymologically, lexically, semasiologically and in relation to
extralinguistic factors determining the shaping of the corresponding cognitive-cultural reality in the
French collective worldview; studying the contextual avatars of virtue in literary works,
representative of intellectual development specific directions in 20" century France.

The scientific novelty and originality of the thesis: The work meets the criteria of an original
multidisciplinary study by choosing new historical-cultural coordinates for the approach to the classical
concept of virtue (that has been traditionally studied in relation to the ancient period or the period
of the 16'h-18" centuries), aiming to disprove the idea of its anachronism in the context of 20" century
reality.

The scientific results obtained reside in the disambiguation of the language components
and cognitive-representative coordinates of virtue as a defining element of the general-human
axiological system, but also as an exponent of the French collective worldview, in particular,
from a historical perspective and in relation to the 20™ century period.

Theoretical importance: The paper outlines a model of multilateral, transdisciplinary conceptual
analysis with the aim of overcoming approximations and inaccuracies in the description of
the fundamental concept of virtue. This model can also be applied to the analysis of other abstract
concepts in the moral-spiritual or psycho-cognitive sphere.

Practical importance: The various methods of concept description and analysis, the structural
and relational models applied, as well as the typological classification algorithms, evoked
and specified in the thesis, can be used for teaching purposes, both for the optimization
and modernization of the teaching-learning process of the French language lexicon, and for the purpose
of developing practical exercises for pupils/students.

Implementation of scientific results: The results of the study were reflected in 11 publications
and scientific papers presented at specialised conferences, some of which were recorded and made
available for online consultation.



INTRODUCERE

Aflandu-se la intersectia conceptologiei, axiologiei, eticii, lingvisticii, istoriei si stiintei li-
terare, tematica prezentei teze deschide largi perspective metodologice de abordare transdisciplinara
si, totodata, prezinta avantajele unei problematici universale si cuprinzatoare, care emerge ine-
luctabil atat in cadrul unor interogatii stiintifice sofisticat teoretizate, cat si printre dilemele naive
cotidiene de ordin practic. Pornind de la postulatul primordialitatii sferei spiritual-axiologice
in profilul psihologic al personalitatii umane, se impune problema reperarii, delimitarii si conci-
lierii pluralitatii de referinte morale, idealuri si coordonate valorice. Acestea din urma trebuie
fixate si consolidate prin intermediul unor etaloane general justificate si acceptate, care si sunt
virtutile.

Conceptul de virtute este o formatiune abstractd si complexa, a carei intensiune este rela-
tiv univoca doar in limitele notiunii intrinseci conceptului, iar elementele din extensiune sunt
intr-atat de multiple si diverse, incat actualizarea si interpretarea adecvata a conceptului ad-
mite o varietate de combinatii semantice. La o analiza primara a conceptului de virtute, se con-
statd faptul ca, in spatele unei aparente accesibilitdti si banalitati a acestuia, se ascunde o structu-
ra psiho-lingvistica complicata, un superstrat filozofico-ideologic eterogen si o dinamica istorica
impresionanta. Pentru a reflecta comprehensibil si etapizat particularitatile ontologice, structurale
si functionale ale conceptului de virtute In general si, mai apoi, pentru a reliefa caracteristicile
formelor si ale contextelor de manifestare a conceptului de virtute (fr. vertu) in operele literare
franceze din secolul al XX-lea, este nevoie (1) de o incursiune in teoriile despre geneza, evolutia
si interactiunea conceptelor, (2) de o sintetizare a multitudinii de definitii filozofice, psihologice,
teologice ale virtutii, precum si (3) de o determinare stiintific argumentata a limitelor diapazonu-
lui de oscilatii continutale ale conceptului in discutie, intr-o conjunctura socio-istorica determi-
nata.

Actualitatea si importanta temei: Orice cercetare stiintificd modernd incepe cu un eXx-
curs conceptologic, aceasta abordare integrativa contribuind la intelegerea si la modelarea consti-
intei, cognitiei, comunicarii si a altor activitati psiho-sociale fundamentale.

Actualitatea prezentei cercetari este determinata de interesul in crestere, pe care il atestad
stiinta contemporana, mai cu seama lingvistica, fata de potentialul euristic al studierii spatiului
semantic al limbilor naturale prin prisma unor concepte concrete, exponente ale unor domenii
definite ale existentei (vezi, in acest sens, Mironova 2003, Cercasova 2005, Slepneva 2008,
Dolgov 2015, Trinca 2020 s. a.). Derivand din sfera spiritual-valorica a evolutiei psihice umane,

conceptul de virtute comporta informatii relevante despre criteriile, principiile si directiile



de transformare a perceptiei generale a binelui, a echilibrului moral, a fericirii etc., ceea ce este
crucial pentru orice societate. Raportat la un corpus literar francez, studiul in cauza incearca
sa discearna semnele caracteristice unei translatii conceptuale national refractate, iar referirea
la perioada secolului al XX-lea, se face pentru a verifica valabilitatea si durabilitatea virtutii
ca un concept aparent anacronic in raport cu discursurile moderne, derivate din realitatea
socio-politica si intelectuald a secolului mentionat.

Drept concept eterogen si multistratificat, cu particularitati transversale, conotative, infle-
xiuni stilistice in exprimare, nuante afective etc., virtutea a constituit deseori subiectul unor cer-
cetari de ordin filozofic, psihologic, sociologic, lingvistic etc., efectuate, mai cu seama, in ulti-
mele decenii, de cercetatori francezi, canadieni, rusi s.a. in studiul siu interdisciplinar asu-
pra dialogului dintre teoriile filozofice clasice ale virtutii si asertiunile psihologiei personalitatii
si psithologiei sociale actuale, cercetdtorul Alberto Masala revine la modelul de expertiza morala
neo-aristotelic pentru a-1 contrapune tezelor psihologiei contemporane despre natura incoerenta
si fragmentata a conturului moral al personalititii umane. In lucririle consacrate actualizirii con-
ceptului de virtute in literatura franceza, faptele cercetate tin, de regula, de secolele XVI-XVIII
sau chiar mai devreme. Se constatd un numar suficient de filozofi si literati francezi care au defi-
nit si ilustrat conceptul in cauza in lucrarile lor. E vorba, indeosebi, despre Voltaire, Blaise Pas-
cal, Denis Diderot si enciclopedistii, Jean-Jacques Rousseau (Trotignon 2019, p. 39). In schimb,
ideea plasarii virtutii iIn contextul modernitatii tardive si a contemporaneitdtii nu apare
drept una evidenta si plauzibild, acest teren de cercetare fiind practic neexploatat. Putin nume-
roase sunt si studiile in care conceptul dat este studiat in raport cu opera unor scriitori contempo0-
rani ca Albert Camus, Jean-Paul Sartre, Marcel Aymé sau Frangoise Sagan.

Scopul de baza al tezei consta in verificarea ipotezei despre perenitatea si omniprezenta
conceptului de virtute in tabloul conceptual general contemporan si in imaginarul francez, in par-
ticular, precum si elucidarea avatarurilor direct reperabile ale acestuia, proiectate pe suport glotic
in baza unei analize selective a unor lucrari literare semnificative pentru dezvoltarea istoriei idei-
lor, legate de conceptul in cauza, in secolul al XX-lea. Deoarece se considera ca unitatea lexicala
,virtute” (vertu in franceza) devine, la un moment dat, un cliseu al idealurilor morale utopice,
capatand valoare peiorativa si disparand, intr-o oarecare masura, din vocabularul activ al societa-
tii contemporane, cercetarea noastra isi propune sa identifice, sa comenteze si sa interpreteze uni-
tatile lexico-semantice si mijloacele sintagmatice si paradigmatice contextuale noi, originale, ca-
re valideaza si demonstreaza pertinenta raportarii conceptului de virtute la realitatea secolu-

lui al XX-lea, reflectata in universul literar-artistic francez corespunzator.



In vederea atingerii scopului anuntat, ne-am propus s realizim urmatoarele obiective:

delimitarea si precizarea bazelor teoretice ale proiectului de analiza integrata a con-
ceptului de virtute in raport cu criterii structurale, functionale si tipologice, aplica-
bile din diferite perspective stiintifice;

investigarea conceptului de virtute in raport cu anumiti factori extraglotici, care au in-
fluentat, in plan diacronic, procesul de conturare si de cristalizare a respectivei unitati
cognitivo-culturale din imaginarul francez;

definirea si descrierea, sub aspect etimologic, lexical si semasiologic, a elementului
nuclear din cadmpul conceptual al macrounitatii vertu, cu indicarea prezumtiei sale
de variatii semantice si evidentierea potentelor sale de flexibilitate functionala;
inventarierea si sistematizarea microunitatilor periferice, aferente elementului seman-
tic central din sfera conceptuala vertu, de rand cu stabilirea tipului de relatie semantica
care sta la baza asocierii si integrdrii acestor microunitdti in cAmpul generic;

stabilirea paradigmelor filozofico-ideologice si a contextelor de ordin social, politic,
cultural, in raport cu care conceptul de virtute emerge in diferite ipostaze, prin inter-
mediul unor unitati glotice variate si sub diferite pretexte logice, in cadrul unor opere
beletristice reprezentative pentru directiile evolutiei intelectuale, specifice Frantei se-
colului al XX-lea;

reliefarea unor regularitati ale dinamicii social determinate in materie de alegere, com-
binare si adaptare la anumite trenduri de ,,moda lingvisticd” a mijloacelor de exprima-

re literar-artistica a conceptului de virtute si a derivatelor imediate ale acestuia.

Ipoteza de baza care este supusa dezbaterii in cadrul diferitelor faze ale cercetarii in cau-

za rezultd din preocuparea constantd a umanitatii pentru configurarea echitabild si actualizarea

eficientd a unui cadru etico-moral de referintd, determinat de unele adevaruri universale

care si-au castigat legitimitatea in plan diacronic, dar care trebuie adaptate adecvat conjuncturii

sincronice, modelatoare de viziuni si norme. Apar doua intrebari: (1) despre motivarea si indrep-

tatirea extinderii unor principii morale ancestrale de delimitare a virtutilor la o actualitate puter-

nic schimbatd, precum si (2) despre compatibilitatea acestora cu constiinta individului modern,

lucid si responsabil de existenta sa. Fara a admite posibilitatea unei eventuale negari catego-

rice a oricaror linii de orientare etico-valorica in comportamentul si cugetarea individului mo-

dern, constientizam provocarea decelarii elementelor distinctive de manifestare a acestora

in acord cu noile tendinte si predilectii.
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La alegerea metodologiei de cercetare, racordate cu obiectivele prestabilite si cu mate-
rialele teoretice si practice depistate, ne-am propus sd cuprindem un ansamblu cat mai vast
de abordari posibile pentru a obtine o prezentare multilaterald a subiectului ales. Pentru a ajunge
la o elucidare cuprinzatoare a specificului conceptului aflat in centrul cercetarii, am recurs la me-
toda descrierii, analizei etimologice, descompunerii in constituenti imediati, analizei interpretati-
ve, cu aplicarea unor procedee ale metodei structural-semantice. Pornind de la analiza contrasti-
va a unei serii de definitii variate ale conceptului ca atare, s-a urmarit, prin metoda de sinteza,
identificarea punctelor-cheie de intelegere si discriminare a conceptului de virtute. La analiza
componentiald a acestuia din urma, s-au aplicat modelele structurale, propuse de cercetatorii Ta-
tiana Solonchak, Svetlana Pesina, Claude Gruaz si Iurii Stepanov. In scopul evidentierii interac-
tiunii macrounitatii conceptuale vertu atat cu microunitatile subordonate (hiponimele), cat si cu ele-
mentele asociate acesteia pe orizontald, in cadrul unor retele semantice de sinonimie, s-a efectuat
analiza datelor din Dictionarul electronic de sinonime CRISCO, elaborat in cadrul Laboratorului
de Cercetari interlingvale asupra semnificatiei in context al Universitatii din Caen, Normandia.
Functionand pe baza unor principii de Audit SEO, acest dictionar permite analiza potentialului
polisemantic al conceptului vertu in baza seriilor sale sinonimice, aranjate in ordinea scorului
proximitatii semice ale acestora in raport cu unitatea-vedeta.

Intr-o masura mai redusa, s-a facut apel la calculul cantitativ, comentariul critic, explora-
rea diacronica si sincronicd. Textele din corpusul de cercetare, prezentat in capitolul I1I, au fost
analizate si comentate sub aspect lingvo-culturologic, operandu-se cu date ce tin de filozofie,
psihologie, sociologie, eticd, lingvistica si stiinta literara.

Pentru a realiza obiectivele cercetarii, ne-am propus intocmirea a trei capitole de baza.

Capitolul I al tezei, ,,Reflectii teoretice asupra conceptului ca atare si asupra carac-
teristicilor sale de baza”, insumeaza rezultatele unei incursiuni teoretico-stiintifice intr-0 varietate
de surse din literatura de specialitate, pentru a prezenta o panorama dialectica a problemei de defini-
re a conceptului, de delimitare a acestuia de structurile similare (precum notiunea sau termenul),
de analiza a modelelor relevante de reprezentare schematicd a structurii conceptului si de tre-
cere 1n revistd a criteriilor si principiilor de clasificare a diferitor concepte. Sintetizarea, compa-
rarea $i sistematizarea critica a diverselor viziuni, excerptate din definitiile lexicografice si stu-
diile existente, probeaza intentia noastra de ordonare corecta a reflectiilor si sentintelor, emi-
se pe marginea aspectelor legate de esenta conceptelor, constituind suportul teoretic al asertiuni-
lor examinate si supuse discutiei in urmatoarele capitole ale cercetarii.

In identificarea unei perspective cuprinzitoare proprii de abordare structural si functio-

nald a conceptului, ne-am referit, in primul capitol, si la problema genezei conceptelor, amintind
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ipotezele principalelor teorii corespunzatoare si stiintific argumentate. Am trasat liniile esentiale
de raportare a conceptului la tabloul individual al realitétii, la imaginarul colectiv si la imaginea
de disparitie ireversibila a unui concept. Pentru a demarca diverse metode de examinare a conceptu-
lui ca element intermediar intre sfera reprezentarilor mentale si limbaj, am facut apel la dictionare
explicative, de tip thesaurus pentru a reveni, mai apoi, la mecanismele proceselor de translatie a date-
lor din planul cognitiv-conceptual in cel expresiv-glotic. Teza demonstrata in cadrul acestui capi-
tol teoretic este ca spatiul continutal complex al oricérei limbi consta dintr-0 multitudine de concepte
multistratificate si dinamice, care se afla in interactiune, dar fiecare dintre ele urmeaza totusi
o evolutie psiho-sociald proprie.

Capitolul al 11-lea, ,,Particularitati structurale, tipologice si evolutive ale conceptului
de virtute in limba franceza”, propune o analizd multidirectionala a trasaturilor definitorii
ale conceptului in discutie. Se urmareste delimitarea nucleului semantic al unitatii vertu, in jurul
caruia se construieste o sferd conceptualda dezvoltata, mai mult sau mai pufin omogena. Ne
intereseaza explicatiile si definitiile conceptului din perspectiva diferitor domenii de cunoastere
si activitate umana. Structurand cercetarea in cateva etape coerente, debutam cu studierea etimo-
logiei unitatii lexicale vertu si descrierea trasaturilor definitorii/atributelor esentiale ale acesteia
in imaginarul francez. Analiza definitiilor propuse de dictionare (explicative, enciclopedice) se face
luandu-se in considerare atat compatibilitatea metaforica a unitatii vertu, cat si flexibilitatea sa
stilistica, inclusiv si din perspectiva istorica. Pentru a aminti despre pluralitatea de abordari posibile
ale continutului multiaspectual din intensiunea conceptului cercetat, dar si pentru a concofr-
da majoritatea elementelor particulare care fac parte din extensiunea logica a acestuia, am consi-
derat oportuna evocarea catorva dintre cele mai semnificative clasificari ale virtutilor. Posibilita-
tea de repartizare a virtutilor in categorii fixate in corespundere cu anumite criterii conventionale
determinate de necesitati pragmatice, poate fi reperata in lucrari filozofice, etice, religioase, poli-
tice si didactice importante, de la Aristotel pana la Benjamin Franklin. In final, se stabilesc si se de-
scriu minutios relatiile componentelor de baza (microunitati lexico-semantice) ale campului con-
ceptual format in jurul macrounitatii centrale vertu.

In baza datelor Dictionarului electronic de sinonime CRISCO, precum si ale dictionarelor
clasice ale limbii franceze (Petit Robert, Larousse), unitatile glotice, care servesc la exprimarea
conceptului de virtute, sunt inventariate si introduse intr-un tabel de sinteza, care elucideaza
componenta periferiei campului conceptual luat in vizor. Acest tabel include atat microunitatile
primare, direct asociate cu vertu, cat si unitatile derivate si cele cu radacini diferite de ale celor
primare, dar care pot servi, ocazional sau contextual, la actualizarea anumitor semnificatii

din spectrul conceptual al lui vertu. Cu ajutorul instrumentelor electronice puse la dispozitie pe site-
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ul laboratorului CRISCO, este modelat conturul semantic al conceptului vertu, sinonimele
termenului nuclear sunt aranjate in dependentd de gradul de proximitate semantica fata de elementul
central. Microunitdtile din componenta campului semantic sunt grupate in serii sinonimice
functionale, urmarindu-se consecutivitatea semelor in construirea succesiva a semnificatiilor
pe segmentul centru-periferie.

Capitolul al Ill-lea, ,,Forme de manifestare ale conceptului de virtute in operele
beletristice franceze din secolul al XX-lea”, inglobeaza analiza formelor originale de exprimare
si de prezentare contextuald a trasaturilor cAmpului semantic ,,virtute” in lucrarile scriitorilor
francezi ai secolului al XX-lea. Printre literatii francezi ai secolului nominalizat, care au acordat
o atentie considerabila problemei echilibrului moral si al integritatii etice a personalitatii umane
in societatea moderna, am reperat operele lui Albert Camus, Jean-Paul Sartre, Marcel
Jouhandeau, Marcel Aymé, precum si cele ale unor reprezentante ale literaturii feminine franceze
contemporane: Simone de Beauvoir, Marguerite Yourcenar, Frangoise Sagan s.a.

Din interpdtrunderea unica a elementelor imaginarului colectiv al societdtii franceze
din secolul al XX-lea cu cele ale tabloului individual al realitatii unor scriitori francezi reprezen-
tativi pentru aceasta perioada, rezultd imagini artistice, caracteristice epocii mentionate si care
comporta vestigii de forma si de continut ale faptelor concrete, actuale la un moment dat si im-
portante intotdeauna pentru precizarea, determinarea si evaluarea directiilor de dezvoltare a comple-
xului de manifestari culturale ale civilizatiei umane. In textele literare, imaginea artistica a reali-
tatii autentice, rezultate din activitatea psiho-modelatoare a autorului, este reprodusa prin inter-
mediul mijloacelor glotice alese, combinate si stilizate corespunzator intentiei si gustului acestuia
din urma. Fiind creator al universului operei sale, scriitorul selecteaza tematica, elementele defini-
torii de continut, evoca cu o frecventa variata anumite concepte universale sau, uneori, le
transfigureaza in mod irepetabil, adica individual, adaptandu-le sau dezvoltandu-le in acord cu obi-
ectivele sale artistice, filozofice sau ideologice. Dupa acelasi principiu, se realizeaza si se-
lectarea mijloacelor glotice (lexicale, sintactice, stilistice etc.), care asigura o anumita identi-
tate expresiva si semanticd fiecarei opere literare.

Pe parcursul analizei cazurilor concrete de actualizare in cadrul textelor literare din corpusul
considerat, atat a unitatii lexicale vertu in mod explicit, cat si a altor mijloace de exprimare medi-
atd a semnificatiilor conceptului regent, se puncteaza directiile de modelare artistica a unitatii cogni-
tivo-culturale de virtute, aparent contradictorie contextului intelectual si practic al perioadei isto-
rice dintre anii 1900-1999, precum si procedeelor de naturalizare a acestuia la climatul gene-

ral al epocii.
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La finalul lucrarii, compartimentul Concluzii generale si recomandari rezuma principa-
lele idei de sinteza ce rezultd in urma studiului in ansamblu, oferind observatii evaluative asupra mo-
tivarii modului de organizare si realizare a cercetarii.

Noutatea stiintifica a tezei deriva din modul nestandard de situare a cercetarii conceptu-
lui moral clasic de virtute n cadrul contextului nou si reformator, inclusiv in domeniul spiritual-
valoric, al secolului al XX-lea. Apropierea, la prima vedere oximoronica, a celor douda compo-
nente ale subiectului studiului, sporeste eficacitatea mijloacelor si tehnicilor de ajustare si de re-
actualizare practica a unor concepte universale abstracte, reflectii ale unor realitati transcedentale
fundamentale pentru existenta umana si nelipsite la orice etapa a evolutiei civilizatiei omenesti.
Totodata, prin extinderea spectrului de paradigme al analizei conceptului de virtute dincolo de cadrul
traditional moral-filozofic, se cristalizeaza noi directii de cercetare a acestuia, de exemplu in con-
textul studiilor de gen (gender studies), al tehnologiilor SEO (Search Engine Optimization), al exa-
mindrii fenomenelor de moda sau trend in limba etc.

Problema stiintifica importanta solutionata in domeniul de investigatie constd in dezam-
biguizarea, in limitele posibilului, a componentelor glotice si a coordonatelor cognitivo-
reprezentative ale virtutii, ca element definitoriu al sistemului axiologic general-uman, dar si ca expo-
nent al imaginarului francez, in particular, din perspectiva istoricd si in raport cu perioada secolu-
lui al XX-lea.

Semnificatia teoretica a lucrarii. Tindnd cont de specificul conceptului nonfigurativ
si imaterial de virtute, teoretizarea unor aspecte concrete, legate de definirea sa, stabilirea limite-
lor aparente si efective ale campului sau semantico-functional, identificarea si ordonarea componen-
telor glotice ale sferei conceptuale derivate, modelarea diagramei structurale si delimitarea laturi-
lor notionala, figurativa si valoricd a acestuia, asigura depasirea aproximatiilor si imprecizii-
lor in fixarea, intelegerea si configurarea adecvata a conceptului dat, la diferite etape si in diferi-
te contexte a edificarii moral-spirituale a personalitatii.

Valoarea aplicativa a lucrarii rezida in posibilitatea aplicarii modelului conturat de des-
compunere si analiza etapizata a conceptului abstract de virtute, In studierea oricaror formatiuni
psiho-referentiale similare. Consideratiile din partea practica a tezei, deschid perspective noi de in-
terpretare a reflectiilor si mesajelor artistice ale unor scriitori francezi contemporani, in raport cu pre-
ocuparea ontologicad de rectitudine morala si integritate spirituald a existentei. Pluralitatea de forme
de exprimare directa sau aluziva a valentelor conceptului universal de virtute, precum si exemplele
ce demonstreaza validitatea si flexibilitatea acestuia in raport cu aspiratiile individului modern,

pot fi valorificate in cadrul unor module tematice specializate de educatie etica si axiologica.
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1. REFLECTII TEORETICE ASUPRA CONCEPTULUI CA ATARE

SI ASUPRA CARACTERISTICILOR SALE DE BAZA

1.1. Repere generale in descrierea conceptului

Interesul stiintific fata de concepte ca unitati mentale fundamentale, care reflecta procese-
le de cunoastere a lumii si rezultatele diverselor activitati umane, a luat amploare in ultimii ani. In-
cercarile de a explica ontologia, organizarea si particularitatile functionale ale conceptelor au fost
numeroase §1 variate. Revizuirea si trecerea in revistd a principalelor teorii asupra originii conceptu-
lui din perspectiva lingvistica, filozofica, psihologica sau culturologica, reprezintda o etapa
necesara in constituirea unei baze teoretice pentru reflectii privind atat conceptul materializat
lexical, cat si structura si principiile lui de actualizare (Foghel 2017, p. 36).

Organizarea si sistematizarea cunostintelor despre realitate este posibila doar cu utilizarea
conceptelor. Termenul de ,,concept” este crucial pentru descrierea unor procese, cum ar fi Cu-
noasterea, invatarea, categorizarea, deductia si comunicarea in general. Pentru edificarea
unei viziuni integrate asupra fenomenului studiat, cercetarile moderne asupra conceptelor
sunt completate tot mai des cu date istorice, matematice, informatice etc., domenii a caror compatibi-
litate cu definirea conceptelor nu este evidenta. In felul acesta, problema sintetizrii perspective-
lor stiintifice moderne asupra conceptului devine tot mai complexa.

Preluand terminologia lui Vladimir Vernadskii, amintim ca biosfera Pamantului ar fi trecut
in stadiul de noosfera, etapa de evolutie a substantei vii, in care puterea ratiunii umane a ajuns o forta
geo-modelatoare majora: ideea, gandul, nefiind forma de energie, reuseste sa influenteze procese
materiale de relevanta planetara (Bepuanckuii 1944, p. 118). Interactiunea superioara dintre spiritual
si material, care a condus la rasturnarea raportului milenar dintre viu si neviu, dintre obiectiv
si subiectiv, dintre conceptibil si inconceptibil, isi are originile in neocortexul uman si rezida
in reflectarea constientd a realitdtii cu stocarea, procesarea si relationarea informatiei rezultate
intr-un sistem structurat de cunostinte cu potential inalt de exteriorizare si transmitere. Marele
mister al erei antropocentrice rezidad in perfectionarea mecanismelor de conceptualizare a obiectelor
si fenomenelor din lumea Inconjuratoare si transpunerea fidela si comunicativ eficienta a acestor
reprezentdri/concepte In limbaj.

Notiunea de conceptualizare este una centrald in Intelegerea imaginii sau a reprezentarii
realitatii, care isi gaseste reflectare In particularitatile de utilizare a limbii. Constiinta umana are

rolul de lentila ,,lucida”, care, initial proiecteaza si, mai apoi, reflecteaza proiectia inversa a realitatii
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prin intermediul limbii. Limba devine, astfel, ipostazierea material observabild a proceselor men-
tale ideale superioare. De cele mai dese ori, limba este privita si studiata ca sistem conventional,
complex si general, produs colectiv sau glotosfera. Totusi, abordarea unor aspecte ontogenetice,
evolutive si functionale ale binomului limba-gandire este mai oportuna din perspectiva individului
ganditor si vorbitor, ca instantd imediatd si nemijlocitd a procesului de conceptualiza-
re/comunicare. lurii Caraulov propune de a numi aceasta instanta personalitate sau individualita-
te vorbitoare/vocabila (rus. szeixosas ruunocms), privita ca homo loquens — omul elocvent, ca-
pabil de a vorbi (Kapaynos 2010, p. 29). Studierea personalitatii/individualitatii vorbitoa-
re/vocabile cuprinde fenomene legate de creativitate, autenticitate si ierarhie specifica de sensuri
st valori in cadrul reprezentdrii individuale a realitatii, dar, totodatd, se referd si la componenta
general semnificativa, invariantd si comuna imaginarului colectiv al unei etnii, al unui popor.

Lingvistul rus Oleg Poceptov afirma ca ,reflectarea realitatii se efectuiaza pe calea reflec-
tarii picurilor acesteia”, avandu-se in vedere ca reflectarii 1 se supune nu realitatea In Intregime,
ci doar acele parti ale ei care 11 par subiectului cognitiei mai importante si mai relevante
(TTouemnror 1990, apud IMetposa 2017, p. 64). Raportul dintre segmentul reflectat al realitatii
si reprezentarea glotica a acestuia arata cd doar o parte dintre fenomenele si unitatile realitatii
sunt reflectate in concepte si reprezintd o caracteristica a mentalitatii glotice, care este neexhaus-
tiva 1n orice caz.

Sub denumirea de conceptualism este cunoscuta teoria filozofica conform careia concep-
tele (idei generale si abstracte despre realitate) nu sunt echivalente nici cu realitatea propriu-zisa,
nici cu semnificatul nominal al acesteia. Unul dintre primii promotori ai acestei idei, Pierre
Abelard, se opunea, in pozitia sa filozofica, atdt nominalistilor care reduceau conceptul la glo-
sem, iar universaliile la fluctuatii ale vocii, cat si realistilor, care considerau ca ideile au o existenta
in sine, o ,realitate substantiald”, si ca ele exista independent de lucrurile 1n care acestea se ma-
nifesta. Potrivit conceptualismului, ansamblul de caracteristici ale unei specii, exista doar cu titlu
de concept mental, derivat din experientd, exprimand esenta lucrurilor din realitate si permitand
Cunoasterea acestora. Mai tarziu, sub denumirea de conceptualism epistemologic, se impune pozi-
tia lui Immanuel Kant, care afirma ca conceptele sunt produsele activitatii spiritului, precum si cea
a lui John Locke, care numeste conceptele simple reprezentéri subiective (Vidal-Rosset 2005, p. 180).

Incerciri mai recente de delimitare a esentei rezultatelor activititii de cunoastere a omului,
conduc spre ideea cd, la baza viziunii omului despre realitatea ce il inconjoard, se afla o imagine
globala primara, care constituie asa-numita imagine/tablou sau reprezentare a realitatii (rus.

kapmuna mupa, eng. worldview, fr. imaginaire). Imaginea data este rezultatul activitatii spirituale
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a omului si cuprinde caracteristicile esentiale ale realitatii transpuse in sfera mentald a individului
uman. Formarea acestei reprezentari individuale se realizeaza prin cunoasterea empirica cu aju-
torul organelor de simt, dar si prin reflectare mentald a elementelor realitatii accesibile sistemelor
umane neuro-relationale, la nivel de gandire abstracta. Putem vorbi, la aceasta etapa, de o imagi-
ne directa a realitatii, obtinutd prin efort individual, aceasta fiind, totodata, si una imediata, su-
biectiva si sincronica existentei constiente a fiecarei fiinte umane in parte.

Totodata, facand parte dintr-o comunitate sociald mai mult sau mai putin omogena,
care interactioneaza cu un mediu relativ uniform, fiecare individ are acces la o imagine colecti-
va sau supra-individuald a realitatii, care poate fi atat imediata, cat si mediatd. Acest tablou co-
lectiv al realitatii este parte componentd a ceea ce poate fi numit constiintd sau identificare a unui
popor. El este inevitabil conditionat de anumiti factori de ordin istoric, care reflecta gradul de dezvol-
tare a metodelor de cunoastere, a nivelului de procesare stiintifica a informatiei, de contextul
ideologico-cultural etc. Tabloul colectiv al realitatii este unul general si reflecta o anumita
coeziune cognitiv-conceptuala care existd intre reprezentantii unui grup national determinat.
Anume in raport cu aceastd reprezentare, rezultatd dintr-o contributie comund, se genereaza
anumite stereotipuri psihologice care determind modalitatea de intelegere si de interpretare a anumi-
tor fragmente din realitate, fapt reflectat in proverbe si zicatori, dar si in anumite comportamente
situationale, specifice pentru fiecare natiune.

Imaginea cognitiva a realitatii, ca reflectare relativ obiectiva a acesteia, se transpune
in imaginea gloticd a realitatii in cauza (in rusa: s3wikoeas kapmuna mupa). Aceasta din urma
constituie totalitatea reprezentarilor poporului despre realitate la o anumita etapa de dezvoltare a sa,
fixate 1n unitati de limba si care formeaza un spatiu semantic integral. Reprezentarile despre 1u-
mea inconjuratoare, formate in cadrul procesului de cognitie, ordonate logic si interdepen-
dent in constiinta umana, formeaza imaginea conceptuald a realitatii (in rusa: konyenmyanvHast
kapmuna mupa) - imaginarul. Imaginea conceptuald in cauza cuprinde informatia care se contine
in concepte, notiuni, iar imaginea glotica a realitatii se bazeaza pe cunostintele ordonate in cate-
gorii si cAmpuri semantice (Crentnesa 2008, pp. 8-9). Intre cele doua tipuri de imagine a realitatii
(cea conceptuala si cea gloticd), nu poate exista o echivalentd perfecta din considerentul ca ima-
ginarul se reflecta in tabloul glotic prin medierea semnelor de limbaj, in care se convertesc, une-
ori lacunar, datele cognitiei.

Dintre modelele de schematizare a sistemului ce ar ingloba imaginea conceptuala si cea glotica
a realitdtii, ca inventar complex lexico-semantic de la dispozitia oricarui subiect apt de a gandi

si a comunica, pe langa dictionarele lexicografice clasice, ordonate alfabetic si structurate
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de la forma/semn la semnificatie, trebuie mentionate si dictionarele de tip thesaurus care sunt organi-
zate tematic sau ideografic si studiaza unitatile gnoseologice de la semnificatie la formele glotice
de exprimare ale acesteia (XKaGoTumckas 2009, p. 72). in dictionarul thesaurus, unititile glotice
formeaza campuri semantice, acestea reprezentand proiectari ale unor sfere ale realitatii pe ansam-
bluri de unitati lexicale interrelationate si reciproc determinabile. Thesaurusul reprezinta o macheta
epistemologica a totalitatii produselor informationale cognitiv-comunicative sub forma de retea
conceptuald multinivelara, in care conceptele reprezinta ,noduli” de sens, intre care se traseaza
linii structurale relationale de sinonimie, antonimie, hipero-hiponimie, asociere etc (ibidem).

Este important sa considerdm ca imaginea conceptuald a realitatii (imaginarul) nu coincide
intocmai cu cea glotica (thesaurus), prima fiind mai vasta si prezentand o organizare plurinivelara
(Osokina 2011, p. 23). Extinderea sferei imaginarului este considerabil mai mare in compara-
tie cu tabloul glotic care ii corespunde, fiindca nu tot continutul imaginarului poate fi denumit si ex-
primat prin limbaj, pentru a deveni potential subiect de comunicare. Daca in limba se atesta pro-
cesele de arhaizare si desemantizare a unor unitati care, cu timpul, devin irelevante sau comuni-
cativ nesemnificative, atunci in imaginea conceptuald a realitdtii se acumuleaza tot ceea ce a fost
vreodata cunoscut, denumit si insusit (ITumenosa 2011, p. 126).

Limba este un spatiu de stocare a caracteristicilor viziunii despre realitate a unei colectivitati
etnice, a unui popor. Limba este oglindirea imaginarului, unde tot ceea ce exista este clasificat
dupa anumite trasaturi caracteristice, distinctive si esentiale, ceea ce permite construirea si ordo-
narea cunostintelor generale, comune despre realitate. Constituirea unei conceptii durabile si efi-
cace a lumii inconjurdtoare trece numaidecat printr-o etapa de evaluare sau apreciere din per-
spectiva dihotomiei bine/rau, adevar/neadevar, frumos/urat etc. Conceptualizarea se infaptuieste
concomitent cu o categorizare axiologicd implicitd a fiecarei unitati mentale noi, fard de care
ar fi imposibila introducerea functionald a conceptului in sistemul complex integru al produselor
cognitiei. Valorile, fiind niste produse ale culturii nationale, se manifesta prin atitudini fata de natura,
societate si fatd de sine insusi, determindnd modul In care anumite fragmente de realitate sunt
sesizate: sistemul axiologic este filtrul ce selecteaza si intipareste in matricea conceptului doar trasa-
turile estimate drept valoroase si relevante ale obiectelor, fiintelor, actiunilor din realitate.

Atat in universul simbolic al societatii, cat si in structura personalitatii, valorile ocupa
0 pozitie centrala (Gutu, Dohotaru 2017, p. 134), ghidand procesul de sintezd conceptuala
intr-o anumita directie. Din perspectivd cognitiva, valorile presupun identificarea alternative-
lor posibile in calificarea elementului realitatii de conceput. Ulterior, aceste alternative sunt apreciate
in raport cu anumite preferinte valorice, realizindu-se categorizarea lor evaluativa. In paralel,

are loc relationarea emotionald a rezultatelor primelor doud operatii, creandu-se si o atitudine
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afectiva fatd de conceptul conturat. Tot in interactiune cu reperele valorice se manifesta si com-
ponentele de ordin volitiv si comportamental al procesului de conceptualizare, atunci cand acesta

se raporteaza la o anumitd vointa sau duce la formarea unei anumite intentii.

1.1.1. Definitii ale conceptului din diferite perspective disciplinare

In lingvistica, termenul ,,concept” este unul de importantd majora, deoarece prin el se in-
telege unitatea continutald de baza a limbilor naturale. Studierea acestuia este foarte importanta
atat pentru revelarea structurii logice a sistemului glotic, cat si pentru explicarea relatiilor struc-
turale, existente intre elementele acestuia. Conceptul este o realitate de natura cognitiva, reflexi-
va, care apartine sferei conceptuale, adicd constientului cognitiv comun. Sensul este o compo-
nenta a conceptului ca unitate mentala, fixata de semnul glotic in scop de comunicare. Limitele
conceptului sunt mult mai vaste decat semnificatia lexicografica sau psiholingvistica a acestuia
(TToroa 2007, p. 19).

Termenul dat provine de la cuvantul latin conceptus, derivat de la verbul concipere/
concapere care inseamna ,,a concepe”’. Definitiile cele mai simpliste ale conceptului 1l prezintd
drept: (1) o idee generala pe care o are mintea despre un lucru (DEX); (2) o reprezentare abs-
tractd, conceputa de spirit, a unui obiect sau ansamblu de obiecte avand caracteristici comune
(Petit Robert, p. 258); (3) o notiune care constituie treapta cea mai inaltd de abstractizare in re-
flectarea realitdtii (DEX); (4) o idee generala si abstracta pe care o formeazad spiritul uman
despre un obiect al gandirii concret sau abstract, care 1i permite si asocieze acestui obiect diver-
sele perceptii pe care le capatd omul despre acesta, si sd organizeze cunostintele sale despre
obiectul in cauza (Larousse, p. 259).

Natura ideala a conceptului, identificat cu o forma elementara de gandire, unitate structu-
rald a cunoasterii, un simbol mental, este unanim acceptata. Latura care ramane a fi elucidata es-
te explicarea ontologiei conceptului, descrierea structurii acestuia si analiza mecanismelor sale
functionale.

Gilles Deleuze si Felix Guattari in lucrarea ,,Qu’est-ce que la philosophie ?”, definesc fi-
lozofia ca arta de a forma, de a inventa si de a fabrica concepte. Conceptul, dupa parerea lor, este
o incercare de a da consistentd infinitului si imagine (figura) virtualului. Un concept se defineste
prin inseparabilitatea unui numar finit de componente eterogene, parcurse dintr-o perspectiva
absoluta, cu o viteza infinita. Cei doi filozofi folosesc, de rand cu conceptul, termenii de prospect
si de afect, cele din urma apartinand, respectiv, stiintei si artei, filozofia, stiinta si arta fiind

trei forme fundamentale de gandire (Negri 1991, p. 2).

19



Savantii care studiazd conceptul din perspectiva psiho-lingvistica, afirma ca fiecarui se-
mem al glosemului ii corespunde un concept aparte, adica conceptul constituie un fel de expresie
algebrica a sensului, pe care omul o compune reiesind din experienta sa glotica precedenta (ITu-
menoBa 2016, p. 232).

In cercetirile sale, Loic Depecker se opreste asupra raportului dintre concept si semnul
glotic. Din punct de vedere onomasiologic, un concept poate capata o singura desemnare sau mai
multe. Daca conceptul nu are decat un singur designat, relatia dintre el si semnul glotic cores-
punzator este una de mononimie. Loic Depecker mentioneaza cd cazurile de mononimie sunt ex-
trem de rare, mononimia fiind specifica, mai ales, pentru entitatile stiintifice. Cu mult mai des
intalnim situatia in care unui si aceluiasi concept 1i corespund mai multe simboluri sau designate,
fenomen pe care Depecker il denumeste polinimie. Dintr-o perspectiva semasiologica, conside-
rand acelasi raport semn - concept, constatdm cd semnul glotic este, de cele mai dese ori, polise-
mantic, are mai multe semnificate ce corespund mai multor concepte (Depecker 2002, pp. 48-49).
Insa Loic Depecker nu consideri total echivalente intre ele termenele de semnificat si concept. El
subliniaza faptul ca semnificatele limbilor nu descriu conceptele in acelasi fel, aceste particularitati
fiind observabile 1n cadrul analizelor contrastive de actualizare sau ,,punere in forma” a unui si aceluiasi
concept in semnificate din limbi diferite (idem, p. 32). Semnificatul este indisociabil de semn
(fiind una dintre fatetele acestuia de rand cu semnificantul), in timp ce conceptul poate fi consi-
derat in afara limbii. Conceptul este compus din trasaturi conceptuale sau caractere, in timp ce sem-
nificatul se compune din seme (idem, p. 55). In aceeasi ordine de idei, interpretarea semnificatu-
lui este influentatd de context si situatii de comunicare, in timp ce una dintre proprietatile
conceptului este de a fi distinct, dintr-un punct de vedere strict logic, de orice alt concept si de a ex-
clude orice ambiguitate (idem, p. 35).

Cercetatorii Serghei Askoldov, Dmitrii Lihaciov, Vladimir Neroznak s. a. prezinta conceptul
drept potential semantic deplin al unui glosem, adica potential care ia in cont si componenta co-
notativa a glosemului. Din aceasta perspectiva, conceptul apare ca unitate semanticd functionald
de baza a limbilor naturale. Lingvistica vizeaza, 1n special, conceptele lexicale, care sunt reprezentari
mentale, susceptibile de a fi nominalizate, si, astfel, exteriorizate prin unitati de limba. Unitatile
si mijloacele limbii cu ajutorul carora poate fi exprimat conceptul, pot fi de natura diferita: lexi-
cala, frazeologica, sintactici etc. Insa legitura care existd intre concept si glosem sau alte mi-
jloace de verbalizare, nu este una absolut obligatorie, adica nu absolut toate conceptele existente
in constiinta individuald sau colectivd a subiectilor gandirii isi gasesc indispensabil exprimare

verbala.
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Se considera ca gandirea se realizeza intr-un limbaj mental, care are la baza structuri
asemanatoare glosemului. Totalitatea glosemelor din depozitul mental uman, care pot fi folosite
in comunicare, constituie ,,dictionarul mental” sau ,lexiconul mental”, conform terminologiei
propuse de Jean Aitchison. Termenii mentali pot coincide cu cei inventariati in dictionare, dar, evi-
dent, modalitatea sau principiile de stocare ale lor nu coincide cu ordonarea alfabetica ce sta la baza
organizarii dictionarelor. in plus, lexiconul mental, spre deosebire de dictionare, este foarte mua-
bil (Aitchison 2012, p. 208).

Potrivit filozofului american Jerry Fodor, limbajul gandirii (language of thought) consta
dintr-un sistem de reprezentari mentale care apar in creierul subiectului ganditor. Aceste reprezentari
pot fi combinate variat sintactic si semantic (Rescorla 2019, p. 1). Prin limbaj, se verbalizeaza
doar partea comunicativ relevanta a conceptului. Deci, studiind semantica mijloacelor glotice
de verbalizare a conceptului, se poate descrie componenta conceptului, care se preteaza de a fi
exprimata prin gloseme (ITorosa, Crepuun 2007, p. 14).

Din cele expuse mai sus se desprinde ideea ca conceptul are un statut superior glosemu-
lui, servind drept mediator intre acesta si realitatea extra-glotica pe care acesta o denumeste (Nemic-
kiené 2011, p. 3). Glosemul este unitatea prin care se accede la cunostintele conceptuale, si odata
ce individul uman are acces la aceasta sfera prin intermediul glosemului, el poate atinge, in acti-
vitatea sa mentald, si alte entitati conceptuale, care nu sunt nemijlocit denumite de glosemul dat.
Astfel, nominarea glotica este ,,cheia” ce ii permite omului sa descopere conceptul ca unitate
a activitatii mentale si face posibild utilizarea, adica actualizarea conceptului (ITommoa, CrepHuH
2007, p. 55).

Conceptul reprezinta o veriga de jonctiune strict necesara in procesul de integrare multi-
dimensionala la realitate a fiecdrui individ in parte si a comunitatii umane in general. Orice
fragment al realitdtii trebuie sa gaseasca o etichetd mentala in sistemul intern de reprezentari
al individului uman. Unele concepte nu pot fi verbalizate, desi existd in constientul individual
sau chiar colectiv. Altele sunt exteriorizate prin intermediul mai multor nume alternative, mai mult
sau mai putin echivalente intre ele. Existenta unei pluralitdti de nume pentru unul si acelasi
concept atestd ,,densitatea nominala” (termen introdus de catre Vladimir Carasic in 2002) a seg-
mentului dat al sistemului limbii, care reflecta actualitatea conceptului verbalizat pentru constiinta
colectiva a unui popor.

Cu referire la acest subiect, reprezentanti ai scolii ruse de lingvistica si semioticd care abor-
deaza, din punct de vedere cognitiv, problema definirii conceptului (Zinaida Popova, losif Ster-

nin s.a.) propun ca acesta sa fie definit ca un ,,cuantum de cunostinte structurate”. Activitatea

21



cognitivd a omului, acumularea constientd de cunostinte necesare pentru o orientare justa in rea-
litatea Inconjuratoare, este asociatd cu nevoia de identificare si de diferentiere a obiectelor
unele de altele. Respectiv, conceptele rezulta nemijlocit din operatii de acest gen (Y3entosa 2013, p. 25).

Una dintre definitiile conceptului, formulate din perspectiva cognitivista, este cea propusa
de Elena Cubriacova, care il abordeaza ca unitate semnificativa, operativa a memoriei, a ,,lexicului”
mental, a sistemului conceptual si a limbajului creierului (lingua mentalis), a intregii reprezentari
sau imagini a realitatii, reflectatd de psihicul uman. Fragmentarea cognitiva a realitatii sta la ba-
za formarii conceptelor. La etapa pre-verbala a dezvoltarii individului uman, procesul de concep-
tualizare era in legdtura directd cu activitatile sensorimotorii ale omului si depindea mai putin
de comunicarea cu alti oameni. Treptat insd, odata cu aparitia limbii, cunoasterea realitatii capata
permitand pastrarea si transmiterea experientei umane de-a lungul timpului. Astfel, cele mai im-
portante concepte sunt exprimate prin limba (Kyopsikoa 1996, p. 91).

Daca admitem ca conceptele sunt entitdti sau imagini formate in interiorul creierului
(Blunden 2012, p. 12), trebuie sa delimitam net lumea obiectelor mentale de cea a obiectelor ma-
teriale. Este posibil ca unul si acelasi obiect sa capete reprezentdri mentale diferite la indivizi
diferiti. Totodatd, exista concepte (realitati) pe care omul nu este in stare sa le conceapa deocam-
data sau 1n general, din cauza limitelor sale intelectuale. Aceasta inseamna ca nu toate conceptele
obiectiv existente pot fi exprimate prin gloseme. Totusi, in majoritatea cazurilor, conceptul re-
prezinta mediatorul principal dintre gloseme si realitate (V3enmosa 2013, p. 26). Cercetatorii
Dmitrii Lihaciov si Elena Cubriacova considera ca este incorect sa afirmam ca conceptul deriva
sau este echivalent cu semnificatia unui glosem. Acesta trebuie considerat ca rezultatul ciocnirii
semnificatiei glosemului cu experienta individuala si nationala a individului uman. Astfel, se ajunge
la realizarea legaturii indisolubile dintre limba si cultura.

Serghei Liapin numeste conceptele ,,gene culturale” din care se compune genotipul
unei culturi. Acestea mai sunt prezentate si ca structuri integrative functional-sistemice multidi-
mensionale cu organizare implicitd, la baza carora se afla notiunile (ITomosa 2007, p. 22).
Conceptele prezintd specificitati nationale de structura si continut. Se pot deosebi concepte en-
demice, de rand cu situatii de lacune conceptuale la anumite etnii, In virtutea unor factori obiec-
tivi, rezultati din realitatea cotidiand cu care acestea contacteaza direct.

Nina Arutiunova sustine ca conceptele formeaza un fel de ,strat cultural” cu rol de me-
diere intre om si realitate (ApyttoHoBa 1993, p. 3). Cercetatoarea prezinta conceptele ca notiuni

din filozofia practicd (cotidiand), care apar in urma interactiunii mai multor factori, precum traditiile
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nationale si folclorul, religia si ideologia, experienta de viata si imaginile artistice, senzatiile
si sistemele de valori. Opozitia dintre cunoasterea stiintifica si cea profana este considerata
mai relevantd decat cea dintre cunoasterea individuald si cea colectiva.

Savantul rus Vladimir Carasic caracterizeaza conceptele ca formatiuni mentale care re-
prezinta fragmente semnificative, constiente, tipizate din experienta de viatd a omului,
pastrate in memorie (Kapacuk, Ctepuun 2005, p. 13). Astfel, conceptul inglobeaza o parte
din informatia ,traitd”, dobanditd prin observatii si practica indelungata, un ,,cuantum al cunoasterii
experimentate”. Structura sa este multidimensionala si include o laturd figurativ-perceptiva,
una notionald si una valorica (ITorosa 2007, p. 22).

lurii Stepanov vorbeste despre concept ca despre o idee ce include aspecte abstracte,
concret-asociative si emotional-evaluative, de rand cu istoria ,,comprimata” a notiunii care ii CO-
respunde conceptului dat. El mentioneaza cd notiunea si conceptul sunt termeni ce apartin
unor domenii stiintifice diferite: notiunea este utilizata in logica si filozofie, iar conceptul — in ling-
vistica matematica si filozofie (CrenanoB 1997, p. 40). Conceptul prezinta o organizare interna
destul de complicata, care include tot ceea ce apartine structurii notiunii, dar si ceea ce face din el
un fapt al culturii: forma primara (etimologia), asociatii si evaluari contemporane (idem, p. 41).

In acceptia Iui lurii Stepanov, conceptul este un ,,coagul de culturd prezent in constientul
omului” (idem, p. 40). Se subintelege aici o anumita statornicie si obiectivitate a conceptului,
care reprezinta o unitate discreta a constiintei colective, care se pastreazd in memoria nationala
a purtatorilor de limba si 1si are un loc determinat in sfera conceptuala a limbii. Dupa parerea lui
lurii Stepanov, conceptul apare ca o constanta determinata obiectiv de mediul etno-cultural al in-
dividului, iar sfera conceptuala reprezintd totalitatea formatiunilor conceptuale proprii unei limbi
si unei culturi nationale. In aceasta paradigma, se pune accent pe caracterul invariabil al conceptului,
avand parametri predeterminati, care functioneazd intr-un socium sau intr-o culturd anumita,
acesta este insusit si asimilat de individ. Abordarea respectivd a definirii conceptului este
una lingvo-culturala. Viziunile expuse nu sunt insd acceptate de toate scolile stiintifice.

De cealalta parte a ,,baricadei stiintifice” se afld savantii care scot in evidentd caracterul
individual al conceptului si il considera ca ceva ce apartine individului. Acestia subliniaza lega-
tura dintre concept si gandire. Conceptul este privit ca fenomen lingvo-cognitiv, ce se formeaza
in functie de resursele mentale si psihice ale fiecdruia. Conceptele reflecta cunostintele si experienta
individului uman (Ky6psikosa 1996, p. 90).

Tinand cont de faptul existentei mai multor viziuni asupra conceptului, ne propunem sa le
trecem in revistd in tabelul ce urmeaza, pentru a releva mai apoi o definitie de sinteza unificata

a realitatii studiate:
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Tabel 1.1. Principalele definitii ale conceptului

Perspectiva disciplinara Definitia, autorul

Lingvistica »concept — formatiune mentala care inlocuieste, in procesul de gandi-
re, o multime nedeterminata de obiecte de unul si acelasi gen”" (Ceprei
AcKonb10B-AJIEKCEEB).

,Conceptul este o modalitate gloticd de categorisire a realititii™® (Auna
BexoOuriikas).

»Conceptul constituie un fel de expresie algebricd a sensului, pe care

omul o compune reiesind din experienta sa gloticd precedenta” (Mapuna
ITumenoRa).
Filozofie ,conceptul — este o ,,imagine mentald, imateriala”, ce corespunde unei def -

nitii obiective a fragmentului din realitate, exprlmand esenta acestuia™
(Plerre Abelard).

»Conceptul este o etapa a cunoasterii unui obiect. Prin concept este gandit
obiectul reperat initial cu ajutorul intuitiei. (...) Concepte despre obiecte
in genere vor sta in calitate de conditii a priori, la baza oricarei cu-
noasteri experimentale. (...) Ideile fard continut sunt vide, intuitiile fard
concepte sunt oarbe™* (Immanuel Kant).

,Conceptul este o incercare de a da consistenta infinitului si imagine (fi-
gurd) virtualului” (Gilles Deleuze si Felix Guattari).

Psihologie ,,Concept structurd psihica cognitiva, particulartétile organizationale
ale cdreia asigurd posibilitatea reflectdrii realitatii In unitatea diferitor
aspecte calitative® (Mapuua Xomoxnas).

,»concept — unitate a resurselor mentale sau psihice ale constiintei noastre;
unitate operativé continutald a memoriei, lexiconului mental, sistemului
conceptual si a ceea ce numim lingua mentalls a Intregii imagini concep-
tuale a lumii reflectate in psihicul uman™® (Enena KyGpsikoa).

,Conceptul nu constd doar din semnificatia din dictionar a glosemului,
semnificatia lui este rezultatul unificarii experientei personale cu cea etni-
cda omu1u1 care suprapun anumite nuante, asociatii individuale continu-
tului conceptulm”7 ([Imutpuii JInxades).

Culturologie ,Conceptele reprezinta ,,notiuni ale filosofiei de viata”; ,,analogii cotidie-
ne ale termenilor prin care se formeaza viziunea asupra lumii”, fixate in lexi-

! In rusi: ,KoHIENT ecTh MBICIEHHOE 0Opa30BaHKE, KOTOPOE 3aMEIIAeT HAaM B TPOLECCE MBICIH HEOMPEIeIeHHOe
MHOYECTBO MPEIMETOB OHOTO M TOTo ke pomaa” (AckombaoB-Asekcees 1928, p. 31).
% n rusa: ,,KOHLENTHI - 9TO HEKMIl A3BIKOBOM CII0CO6 KaTeropusaiuu aeiicreurensroctr” (Bexoumkas 2001, p. 23).
® In engleza: ,,mental images (...) clearly immaterial (...) the concept will correspond to a real definition that latches
onto the nature of the thing” (Abelard, apud King, Arlig 2004, p. 4).
*in rusa: ,,Mbicu Ge3 comepykaHus MyCTHI, co3epranms 6e3 monstuii crensr” (Kaut 1994, p. 71).
® In rusi: ,,O3HABATENBHYIO MICHXHYECKYIO CTPYKTYPY, OCOGCHHOCTH OPraHM3allii KOTOPOH 00ECIIeYMBAIOT BO3-
MO)I(HOCTL OTpaKeHUsI IEHCTBUTEFHOCTH B €MHCTBE pa3HOKaueCTBEHHBIX acnekToB” (Xomomuas 1983, p. 23).

® In rusd: ,.eQMHMIIA MEHTANBHBIX WIH MCHXHYECKHX PECYPCOB HAIIETO CO3HAHKS, ONEPATHBHAS COCPIKATEITBHAS
eMHUIA TTAMSTH, MEHTAJIBHOTO JIEKCHMKOHA, KOHIENTYaIbHOM cucTeMbl U si3bika Mosra (lingua mentalis), Beeit kap-
THHBI MDA, OTPa)KCHHOMW B YEIIOBEYECKON R — (Kybpsixosa 1996, p. 90).

" In rusa: ,,KOHIIENT He COCTOMT M3 3HAYCHHS CIIOBA B CJIOBAPE, TO 3HAUCHHE SBISETCS PE3YIbTATOM O0bEINHEHHS
JIUIHOT'O U STHHYECKOTO OTBITA YeNIOBEKA... U COBOKYITHOCTh aCCOIMANNI, OTTEHKOB, CB3aHHBIX C JIMYHBIM H KYJb-
TYpHBIM OnBITOM Hocutens” (JImxaues 1993, p. 5).
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cul limbilor naturale si care garanteaza stabilitatea si continuitatea culturii

spirituale a unei etnii”® (Huna ApyTioHoBa).

,concept — sens verbalizat, marcat cultural, reprezentat, in planul expresi-
ei, printr-un sir de manifestari glotice, ce formeaza paradigma lexico-
semantica corespunzitoare™ (Cepreit Bopkaues).

,»Conceptul este un fenomen din sfera culturii spirituale. (...) aceste formati-
uni mentale sunt coaguli ai mediului cultural in constiinta omului” (FOpuit
CrenaHoB).

Acceptie curenta, informala ,,0 idee generala pe care o are mintea despre un lucru” (DEX).

Dupa o analiza a tabelului de mai sus, sustinem ca conceptul trebuie considerat ca o compo-
nentd complexa a imaginii cognitive despre realitate, ce reflectd trasaturile direct sau indirect
perceptibile si inteligibile ale unei portiuni din starea generald de fapte efectiv existente si repe-
rabile material sau imaterial. Vom avea in vedere posibilitatea de analiza a conceptului atat
la nivel individual (in cadrul imaginii cognitive sau artistice individuale a realitatii), cat si la nivel
supra-individual (in cadrul imaginarului colectiv). Fiind de natura ideald (un construct mental),
conceptul rezulta din efortul constient al omului cugetator de a cuprinde cu ratiunea obiectele
si fenomenele din realitatea obiectiva in care decurge existenta sa, si de a le atribui etichete vir-
tuale relevante. Conceptele operationale sunt fixate si exprimate prin unitati de limba. Ade-
ram la ideea cd conturul ,,semantic” al conceptului, precum si potenta sa de emergentd
glotica sunt proportionale diversitatii experientei culturale, precum si gradului de dezvoltare

intelectuala si de experimentare comunicationald a fiecarui subiect ganditor in parte.

1.1.2. Ipoteze cu privire la geneza si evolutia conceptelor

In cazul in care facem abstractie de ipoteza lui Immanuel Kant despre prezenta concepte-
lor primare, a priori care apartin ratiunii pure superioare si a caror existenta este neconditionata
(Kant 1994, p. 85), punerea in discutie a problemei aparitiei, ,,zamislirii” sau ,,credrii” concepte-
lor ca reprezentari mentale sau constructe psihice cu suport neurofiziologic determinabil, ne adu-
ce inevitabil intr-un cadru antropocentrist de reflectie.

Majoritatea conceptelor sunt construite in constiinta omului pornind de la experienta
sa sensibild. Mecanismele de constituire a conceptelor sunt bazate pe operatiile de sinteza si abs-
tractizare. In lucrarea sa ,,L’Epistémologie génétique”, Jean Piaget indica asupra faptului ci,

in abordarea problemei formariii conceptelor, trebuie sd pornim de la ideea cd actiunea preceda

® In rusa: ,,KOHIIENTEI - 9TO IOHATHS KH3HEHHOM (HIOCOPHI», «OOBIICHHBIE AHATIOTH MUPOBO33PEHUECKHX TEPMH-
HOBY», 3aKpEIJICHHBIE B JICKCHKE €CTECTBEHHBIX SI3BIKOB M 00ECIICUMBAONINE CTAOMIBHOCTh U IIPEEMCTBEHHOCTD Y-
XOBHOH KynbTyphl 3THOCa” (ApyTioHosa 1993, p. 3).

In rusa: | KoHIENT - 3TO KyITYPHO OTMEUCHHBIH BepOaTn30BaHHBIN CMEICT, TIPE/ICTABIICHHBINA B TUTAHE BHIPAKCHUS
LIETTBIM PAZIOM CBOMX SI3BIKOBBIX pPEaNN3alii, 00pa3ylonX COOTBETCTBYIONIYIO JIEKCHKO-CEMaHTHIECKYIO Mapajnr-
My” (Bopkaues 2001, p. 48).
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gandul. Pentru Jean Piaget, cunostintele conceptuale nu se gasesc a priori in spiritul copilului,
ci apar si se dezvolta genetic printr-un sir continuu de incercari si esecuri pana se ajunge la o sta-
re de echilibru in sistemul de reprezentari si de cunostinte.

Abstractizarea conceptuald este o formd inalt dezvoltata de activitate mentala care apare
la copil la o varsta relativ tarzie si care implica o laturd complexa de invatare (Piaget 1923, p. 3).
Ca subiect asupra caruia actioneaza diferite obiecte din realitatea din jur, copilul isi adapteaza
comportamentul la actiunea lor, se acomodeaza la aceste obiecte. Pe de alta parte, treptat, subiec-
tul aplica schemele sale sensori-motorii si conceptuale, formate in timpul contactului sdu direct
cu diverse fragmente ale realitatii, la aceste obiecte, proces numit de Jean Piaget asimilare.
De fiecare datd cind omul percepe un obiect, el il identifica, in primul rand, ca apartindnd
unei anumite categorii practice sau conceptuale, care da sens la ceea ce este cunoscut deja. Ast-
fel subiectul are posibilitatea sa aplice experienta sa anterioara de fiecare data cand trateaza
o situatie noua (idem, p. 6). Pe langa notiunile de acomodare (transformarea subiectului de me-
diu) si asimilare (transformarea mediului de catre subiect), Piaget opereaza cu termenul de echi-
libru, o anumita stare de ordine de idei, rezultate in urma unor actiuni inteligente reversibile, co-
ordonate si interiorizabile. ,,Perturbarile” din mediu, care actioneaza asupra subiectului cunoaste-
rii, sunt in continuu compensate si echilibrate de cétre acesta, prin coordonarea actiunilor sale,
pentru a forma un ansamblu structurat, un sistem de reactii care ar acoperi o gama cat mai vasta
de situatii complexe si globale (Gagnon 1977, p. 231). Echilibrul cuprinde adaptari de nivel infe-
rior, cand copilul atinge satisfacerea necesitatilor sale printr-un sir de actiuni de incercare si esec,
si adaptari de nivel superior, care se contin in modul in care activitatile noastre concrete de clasi-
ficare trec in unele abstracte, copilul capatand acces la unele operatii complexe de felul reversibi-
litatii ordinii stagiilor temporale ale unui eveniment, construirea unor invariante logice, conside-
rarea unor ipoteze (Piaget 1923, p. 7).

In urma studiului sau experimental, Jean Piaget ajunge la concluzia ci existd anumite li-
mite de varsta, concordate cu un anumit nivel de dezvoltare intelectuala, la care copilul este
in stare s formeze anumite structuri cognitive. ,,Echipamentul” biologic, neurologic si sensori-
motor de care dispune copilul trebuie sa atingd un anumit stadiu calitativ de functionalitate pen-
tru a putea concepe anumite adevaruri (Gagnon 1977, p. 231). Astfel, notiunea de clasa de obiec-
te se dezvolta la copil catre varsta de 7 ani, categoria numdrului nu se construieste inainte de var-
sta de 6 ani, notiunea de viteza se formeaza inaintea celor de spatiu si timp (idem, pp. 233-236).
Ne intoarcem deci la ideea cd conceptele sunt direct relationate cu facultatea de gandire si cu-

noastere a omului, iar geneza, diversificarea, evolutia conceptelor sunt ancorate in ratiunea umana.
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Dacid 1nsd ne problematizam asupra aparitiei primelor concepte din perspectiva filogene-
tica, incercam sa presupunem pe baza caror structuri anterioare ar fi putut aparea primul concept
la omul necuvantator in conditiile lipsei mediului inteligent si al stocului de cunostinte ale civili-
zatiei. lar toate aceste lucruri contribuie la aparitia unor noi intrebari. Filozoful german Immanu-
el Kant, in lucrarea sa ,,Critica ratiunii pure”, desi admite cd cunostintele noastre incep de la ex-
perienta, nu accepta si ideea ca ele provin in totalitate din experienta (Kant 1994, p. 32). Dansul
emite ipoteza existentei unei cunoasteri independente de experienta noastra si de impresiile sen-
zoriale si introduce notiunea de concepte a priori. Acestea ar fi niste concepte pure, independente
de orice activitate empirica, care preceda experienta si determind autenticitatea acesteia. Prin aplica-
rea conceptelor pure la informatia oferita de organele noaste de simt, se constituie obiectele cu-
noasterii. Conceptele a priori sunt initial inerente capacitdtii cognitive a omului si functia lor
consta in unificarea reprezentarilor noastre despre realitate (idem, p. 34).

Referindu-se la etapele de formare ale conceptului, Andy Blunden afirma ca, in viata co-
tidiand, orice concept nou este achizitionat mai intai la nivel de impresii efemere (conceptul sin-
cretic) si descrieri ale unor caracteristici ale conceptului, functional suficiente pentru recunoasterea
si comunicarea acestuia (pseudoconcept). Abia dupa aceste etape, se formeazad conceptul
cu adevarat si el este complet si complex (Blunden 2012, p. 4).

In lucrarile cercetitoarei Marina Pimenova, este introdus asa-numitul principiu holografic
pentru reflectarea esentei procesului de formare si pentru caracterizarea funtionarii ulterioare
a conceptelor. Conceptul se formeaza ca o proiectare pe matricea mentala a unui ansamblu
de semne/trasaturi necesare si suficiente pentru identificarea fragmentului realitatii care sta in spatele
acestora. Fiecare semn/trasaturd a conceptului este si el, la randul sdu, un concept independent
integru, adica fiecare trasatura este susceptibild de a fi identificatd in baza trasaturilor proprii
(TTumenosa 2014, p. 17). Crearea unor holograme mentale este conceptibila, dacd admitem
o prima etapd inconturnabild de receptionare a unui flux extern de energie ce actioneaza
asupra receptorilor subiectului gandirii prin stimuli a caror potential excitant poate fi perceput,
recunoscut si convertit in informatie. Acest model de formare sau achizitionare a conceptului
trece obligatoriu prin faza de perceptie si, respectiv, prezintd procesul ca unul empiric. Aceasta
schemad este aplicabild chiar si conceptelor abstracte, pentru care stimuli generatori vor fi
alte concepte pre-existente (proto-concepte) ce pot servi drept repere in determinarea si intelegerea
unor concepte absolut noi pentru matricea cognitiva a unui individ.

Teoria prototipurilor, dezvoltata de catre Eleanor Rosch si colegii acesteia de la Universi-

tatea din Berkeley, S.U.A, completeaza reflectiile asupra principiilor si mecanismelor de formare
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a noilor concepte cu ideea existentei unor reprezentari mentale referentiale ale unui obiect indi-
vidual, considerat drept tipic sau exemplar reprezentativ pentru fiecare concept. In functie de gra-
dul de compatibilitate sau comparabilitate a celorlalte obiecte cu prototipul dat, acestea pot fi
atribuite extensiunii conceptului respectiv, adica incadrate in limitele lui semantice. Acest model
de categorisire a elementelor din lumea materiala si imateriala potrivit tipicitatii acestora, in ur-
ma unei operatii de comparare cu prototipuri conceptuale unice pre-existente, ar putea elucida
doar partial procesul de conceptualizare a realitatii, caci nu toate procedeele cognitive pot fi re-
duse la comparare. Efectul tipicitatii insa este cu adevarat important in conturarea nucleului se-
mantic al conceptului, acesta incadrand acele elemente ce prezintad cele mai multe congruente
cu imaginea mentala de bazi. In acelasi mod, se pot determina limitele periferiei semantice
a unui concept, trasaturile tipice commune acumuland un cluster informational categorial valid
ce se extinde pand in momentul in care se ciocneste cu atribute contrastive incompatibile
care invalideaza rezultatul comparatiei si delimiteaza conceptul dat de restul elementelor
din reteaua semantica (Rosch 1978, p. 38).

Axe determinative asemanatoare se regasesc in formula propusa de Alexandra Zalevscaia
care se refera la concept ca la o formatiune perceptivo-cognitivo-afectiva cu caracter dinamic,
obiectiv existentd in constientul individului uman. Aceastd cercetdtoare accentuiaza caracterul
individual al conceptului (3anesckas 2007, pp. 90-93). Ea sustine ca conceptul apartine individu-
lui si reprezinta rezultatul activizarii mai multor ansambluri separate de neuroni, repartizati
in segmente diferite ale creierului, dar care formeaza seturi unitare. Accesul la toate aceste seg-
mente se asigura simultan datoritd glosemului sau oricarui alt semn. Aceasta ipoteza justifica
descrierea conceptului ca o ,,structurd multidimensionald simultana” (ITorosa 2007, pp. 22-23).

In baza reflectiilor lui lurii Caraulov despre personalitatea/individualitatea in limba, ge-
neza conceptelor poate fi prezentatd la trei niveluri: nivel motivational, nivel de tip ,.thesau-
rus” si nivel semantico-verbal (Kapaymos 2010, p. 51). Cercetatorul se refera la functionarea
personalitatii in limba si asociaza aceste trepte functionale ale ei cu etapele din schema psiholo-
gica a perceptiei semantice. Dat fiind faptul ca conceptul este produsul personalitatii vorbitoare,
aceasta schema reflecta totodata etapele de formare a conceptului, si anume:

- nivelul motivational cuprinde informatia situational-contextuald care declanseaza pro-

cesul cognitiv prin semne, stimuli ce provin din realitatea inconjuratoare;

- in cadrul nivelului urmator, si anume cel de tip ,.thesaurus”, se diferentiaza patru faze

interdependente, consecutive, care corespund reperarii sensului elementului realitatii,

generator de stimuli din faza precedenta: 1) faza prognozarii sensului; 2) faza colationarii

verbale, adica cautarea in stocul de unitati glotice, disponibile a uneia care ar fi
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congruentd sensului prognozat; 3) faza stabilirii relatiilor semantice, acestea aparand atat
intre structuri de sens de ordinul glosemelor, cat si Intre verigi semantice superioare;
4) faza formularii sensului;

- nivelul semantico-verbal sau de realizare a sensului consta in actualizarea conceptului
prin etichetarea lui cu ajutorul unitatii verbale corespunzatoare si delimitarea limitelor
semantice care vor determina potentele comunicative ale acestuia (ibidem).

Cei mai multi teoreticieni insa sunt de parerea ca cele doud abordari - cea lingvocognitiva
si cea lingvoculturald - sunt compatibile si reciproc complementare. Conceptul privit in com-
plexitatea continutului sau si a formelor sale de exteriorizare poseda, fara indoiald, atat proprietati
obiective, cat si subiective. Conceptul, ca un construct mental individual, asigurd accesul la sfera
conceptuala a sociumului, adica la culturd, iar ca unitate a constiintei colective, conceptul fixeaza
experienta colectiva a poporului la care poate accede individul.

Iesind din planul individual al considerarii conceptului, se constata faptul ca, din perspec-
tiva istorica, conceptul este o formatiune dinamica, a cdrui componentd semanticd se acumulea-
za, se diversifica si se extinde, considerata fiind in diacronie. Fiecare glosem-nume trece printr-
un ciclu de imbogdtire a semnificatiei, completandu-si consecutiv componenta cu imaginea (re-
prezentarea) personald, cu simbolul national si cu notiunea comuna pentru toti. Anume notiunea
este maximal distantata de realitate, flexibila si variabila in functie de nevoile epocii. Astfel, vor-
bind despre ontologia conceptului sau despre istoria conceptualizarii unui obiect sau fenomen,
trebuie sd urmarim care este reprezentarea modernd a conceptului comun (care e notiunea), re-
zultata din interactiunea imaginilor personale diverse si multidirectionale, si a simbolului cultural
pre-existent. Aceasta activitate de observatie se raporteaza la diferite elemente: manifestarile glo-
tice ale conceptului, variantele stilistice ale actualizarii lor, justificarea psihologica a imaginilor
si principiile de structurare si organizare a conceptelor. Pe masura evolutiei semnificatiei glose-
mului, continutul imaginii personale se suprapune semnificatiei semnului, si notiunea emerge in ca-
drul conceptului (Poroxuukosa 2010, p. 80).

Pornind de la premisa ca conceptele sunt structuri dinamice in continud dezvoltare,
este logic sa ne intrebam despre plauzibilitatea de reversibilitate a directiei evolutiei date si des-
pre posibilitatea disparitiei definitive, la un moment dat, a unui concept ce a fost prezent in reteaua
structurald a imaginii conceptuale a realitdtii. Stocul comun al cunostintelor umane este inaltera-
bil si peren, in acesta se acumuleaza tot ceea ce a fost vreodata cunoscut sau inteles de intelectul

uman. Imaginea conceptuald a realitatii Insumeaza atat cunostintele arhaice sau pre-stiintifice
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din perioada de pana la aparitia scrisului, cat si cunostintele stiintifice sistematizate sau nesiste-
matizate cele mai recente. Prin intermediul semnelor limbii, doar o anumita parte din conceptele
din stoc sunt actualizate ca relevante la o anumitd etapa a istoriei civilizatiei umane, insa,
spre deosebire de unitatile glotice, conceptul nu poate disparea ireversibil din arhitectonica
conceptuald general umana, de la el pornind linii structurale si functionale reciproce cétre alte
concepte din reteaua globala de cunostinte. Astfel, sistemul de concepte se prezintd ca unul
conservativ, cumulativ si dinamic.

Marina Pimenova mentioneaza cd conceptul se compune din tot ceea ce omul cunoaste,
considera cd cunoaste sau isi imagineaza despre obiectele lumii externe si interne. Conceptul este
reprezentarea unui fragment al realitatii. In continuare, cercetitoarea sustine ci conceptul reflecta
caracteristici categoriale si valorice ale cunostintelor individului uman despre anumite fragmente
ale realitatii (ITormoBa 2007, p. 23).

Daca importanta conceptului, in procesul de categorisire a obiectelor din jur, pare a fi
sustinutd practic unanim de catre oamenii de stiintd, atunci prezenta indispensabila a componen-
tei valorice este combatuta explicit de Zinaida Popova, de exemplu, (idem, p. 25), care afirma ca
nu toate conceptele includ aceastd componentd: conceptele de timp, spatiu nu o comporta bun-
doard, dar si in cazul altor concepte empirice acest aspect de multe ori lipseste, de aceea nu tre-
buie considerat universal si inclus in definitia sintetica a termenului de concept. Pozitia polemica
a acestei cercetdtoare se extinde si asupra ipotezelor ce califica conceptul drept unitate de memo-
rie. Cercetatoarea se exprimd sceptic asupra acestei caracteristici, considerand ca functia
esentiala a conceptului este de a asigura procesul de gandire, cugetare, conceptie despre lume.
Specificul etnocultural, in viziunea ei, nu este nici el strict obligatoriu pentru toate conceptele.
Exista multe concepte cu care operam in viata de zi cu zi, dar care nu comporta particularitati
nationale sau culturale, sau acestea abia de se mai disting si au tendintd de disparitie si neutrali-
zare (ibidem).

Conceptul este deci un complex mental care include un continut semantic universal de rand
cu componente subiective: national culturale, sociale (indicand apartenenta persoanei la o anu-
mitd categorie sociald), de grup (grup de varstd, sex), individuale (determinate de educatie,
experienta anterioara). Un concept este actualizat intr-un anumit context, reiesind din toate aces-
te componente, care determina si formarea unei atitudini personale fata de un concept sau altul.
O etapa importanta in evolutia conceptului este construirea campului asociativ al acestuia,
pentru definirea unor conexiuni asociative si pentru Vverificarea sensului conceptului (Sakae-
va et al. 2018, p. 102).
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Structura internd a conceptului, desi nu este una rigida, este totusi echilibratd, conditie
necesard pentru continuitatea conceptului si integrarea lui in sfera conceptuald. Mai multi teore-
ticieni modeleaza structura conceptului dupa principiul unui cAmp care include o imagine per-
ceptiva, un continut informational anumit si un spatiu interpretativ (ITommosa 2007, p.15).

Toate consideratiile enumerate mai sus contribuie la evidentierea urmatoarelor caracteris-
tici ale conceptului: caracter cognitiv, variabilitate, potentialitate, posibilitate de verbalizare (prin
diferite unitati glotice), manifestare in forme diferite (termeni, simboluri, imagini), caracter valo-
ric, referintd istoricd si culturald, ocurenta atat in formd verbald, cat si non-verbald (Sakae-
va et al. 2018, p. 103).

Ca formatiuni rezultate in urma activitatii de cunoastere, conceptele nu sunt stabile, ci re-
lative si universalitatea lor, in plan sincronic, este si ea discutabila (Depecker 2002, p. 55).
Unitatile cunoasterii sunt situationale si relationale, in consecinta, progresul stiintific si teh-
nic, la fel ca si afinarea cunostintelor, stabilesc noi trasaturi conceptuale care precizeaza concep-
tele. Orice modificare minord la nivel conceptual antreneazd si modificari la nivelul formelor
glotice, prin care acestea sunt exprimate (ibidem).

Privite In ansamblu, conceptele ar forma un sistem care corespunde totalitdtii de cunostinte
si opinii despre realitatea care se afla intr-0 permanenta formare, schimbare, completare si care re-
flecta experienta de cunoastere a omului. Construirea sistemului conceptual al acestuia se produ-
ce continuu si permanent, in paralel cu toate activitatile sale diferite (LlleBuenko 2016, p. 178).

Caracterul dinamic al conceptului presupune posibilitatea de modificare a continutului,
structurii, caracterului, setului de relatii externe, statutului ierarhic si a semnificatiei conceptului
in cadrul sferei conceptuale din care face parte. Totodata, fiecarui concept trebuie sa i se potri-
veasca o reprezentare proprie in dinamica sistemului mijloacelor verbale de exprimare a concep-
telor. Odata ce conceptul se compune din straturi raportate la diferite perioade de timp, ar fi co-
rect sa reprezentdm evolutia lui sub forma de lant sau succesiune de etape, care nu sunt altceva
decat formele de continut ale conceptului: imaginea — simbolul — notiunea. Intre aceste verigi,
dispuse consecutiv, se descopera relatii speciale de continuitate intre expresie si continut, dato-
ritd cdrora trasdturile semnificative ale continutului conceptului de la o etapd de evolutie a aces-
tuia, devin actuale si 1n sectiunile de timp urmatoare (Poroskuukosa 2010, p. 81).

Mentalitatea glotica, ca si imaginea conceptuala a realitatii difera de la un individ la altul.
In cadrul mentalitatii date, lumea este interpretati nu doar ca o realitate obiectiva care il in-
conjoard pe om, dar si lumile create de imaginatia acestuia. Imaginile lumilor respective reale
sau ireale, posibile sau imposibile sunt, mai intai, configurate in mintea omului, dupa care sunt

obiectivizate in limbaj, In combinatii expresive variate.
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1.1.3. Conceptul din perspectiva unitatilor limitrofe

In codificarea de mesaje, texte, interactioneazi imaginea glotic a realitatii cu cea concep-
tuali. In acest caz, nu putem considera aceste imagini drept proiectare fideld a uneia in alta.
La interpretarea unor mesaje verbale, destinatarul nu se limiteaza doar la semnificatiile explicite,
codificate in mijloacele de limba, ci le completeaza si le modifica din contul semnificatiilor im-
plicite, regandind si redimensionand, astfel, formele limbii. Limba reprezintd o conditie strict
necesard evolutiei gandirii pana la treapta notionald, apta s generalizeze si sa abstractizeze lu-
crurile, dar subiectii comunicarii, in functie de particularitatile individuale de perceptie a lumii,
sesizeaza si inteleg mai mult decat ceea ce se exprima prin formele limbii. Imaginea glotica
a realitatii si cea conceptuald coincid doar partial, acest fapt fiind demonstrat elocvent de fiecare
dati cand alegem si utilizim o metaford (Illeuenko 2006, p. 49). in acest sens, metafora poate
fi tratata ca rezultat si dovada a perceptiei individuale a lumii, a unui stil cognitiv personali-
zat, a unui mod special de percepere, organizare si prelucrare a informatiei.

In preocuparea lor de a oferi o viziune complexa si completi asupra conceptului, multi cer-
cetatori |-au studiat in comparatie cu notiunea si cu semnificatia.

Pentru lurii Stepanov, conceptul si notiunea sunt doua formatiuni strans corelate si practic
sinonimice. Totusi, sprijinindu-se, la un moment dat, pe principiile logicii matematice, teoreti-
cianul rus afirma ca conceptul reprezinta continutul notiunii (totalitatea trasaturilor generale
si esentiale ale unei clase de obiecte), devenind, in paradigma lui, sinonim cu sensul
(cmpeici), ca traiectorie logica prin care se poate ajunge pana la numele/glosemul ce serveste
drept simbol al notiunii. in acelasi timp, termenul ,,semnificatie” (3nauenue) devine sinonim
cu ,limitele notiunii” (clasa de obiecte compatibila cu o notiune), care mai poate fi desemnata
si ca ,,denotat” (Ctenano 1997, p. 42). In aceastd acceptie, notiunea ar fi superioara concep-
tului, acesta din urma acoperind doar o parte din structura complexa a notiunii.

Fara a desconsidera incercarea lui lurii Stepanov de a descompune structural si de a stabi-
li corelatii ierarhice intre formatiuni mentale interferente, consideram modelul citat mai sus de rapor-
tare a conceptului la notiune, ca fiind unul imprecis. Dat fiind faptul ca notiunea comporta un carac-
ter comun, uniformizat al unei reprezentari sincronice a oricarui element din realitate, fiind functional
normata pentru a servi nevoilor expresiv-comunicationale generale, aceasta lasa de o parte aspec-
tele semantice secundare sau marginale, individuale, creative, conotative, valorice etc., care totusi,
in anumite contexte, pot avea rol decisiv in interpretarea unui mesaj sau a unei intentii. Acest
fapt impune cautarea unei unitdti exhaustive In acest sens, superioare notiunii. Totodatd, este

contradictorie ideea limitarii stricte a conceptului doar la intensiune semantica (dacd transpunem
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explicatia lui lurii Stepanov in terminologia Iui Rudolf Carnap), separandu-1, in acest fel, de ex-
tensiune, de totalitatea obiectelor compatibile din realitatea obiectiva materiala sau imateriala,
ceea ce ar exclude dimensiunea empiricd a conceptului, reducandu-1 strict la statut de formatiune
abstracta a priori. Faptul dat vine in contradictie cu esenta conceptelor primitive senzoriale, de exem-
plu, dar si cu multe dintre teoriile despre geneza si dezvoltarea conceptelor discutate mai sus. To-
todata, nsusi lurii Stepanov afirma ca conceptul nu numai se imagineaza si se gandeste,
dar se si traieste, se experimenteaza (idem, p. 41).

Relatia dintre concept si notiune este prezentatd in mod diferit de Marina Pimenova,
care sustine ca conceptul este continutal superior notiunii. Conceptul intruneste toate trasaturile
existente pentru caracterizarea unui obiect in cadrul unei colectivitati glotice definite: atat trasaturi
esentiale (centrale) sau motivationale, cat si periferice, atat universale, cat si national-specifice,
si chiar individual-personalizate. Structura conceptuald mai include trasaturi valorice, trasaturi
functionale, categoriale si simbolice (ITumenosa 2013, p. 51). Asadar, notiunea, care este un an-
samblu de trasaturi esentiale, nu poate fi echivalatd conceptului, care cuprinde un spectru mult
mai vast de componente mentale.

Majoritatea lingvistilor contemporani considera ca notiunea este un element structural
al conceptului. Liudmila Cerneico afirma ca conceptul este mai vast decat notiunea, deoarece
inglobeaza intregul continut al glosemului — si cel denotativ, si cel conotativ, ce reflecta repre-
zentarea purtatorilor unei culturi despre caracterul fenomenului care std in spatele glosemului,
considerat cu tot cu multitudinea elementelor sale pragmatice si diversitatea legéturilor sale aso-
ciative (Uepneiixo 1997, pp. 311-313).

Diferenta dintre concept si termen este tratatd de cdtre Loic Depecker in lucrarea sa
,,Concepts, termes et reformulations”. El afirma ca conceptul si termenul sunt doua entitati dis-
tincte. Conceptul este o entitate cognitiva, pe cand termenul este un semn glotic (format din
semnificant si semnificat) care evocd un concept din afara limbii. Termenul desemneaza numai
un singur concept, deci este univoc. Termenii apartin unui anumit domeniu al cunoasterii
sau unei sfere de activitate socio-profesionale, iar repartitia realitatii pe domenii este subiectiva
si determinata socio-cultural (Depecker 2002, pp. 59-60). Tot in acest studiu, savantul
adauga ca termenul, ca unitate glotica, este rezultatul denominarii unui concept. Unitatea termi-
nologica este cu atat mai transparentd, cu cat este mai mare numarul de trasaturi conceptuale,
integrate in procesul de denominare (idem, pp. 63-64).

Nu putem pune semn de egalitate nici intre concept si semnificatie. Conceptul apartine

sferei conceptuale, iar semnificatia se referd la latura semanticd a limbii. Pentru explicarea
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unui concept, sunt necesare, de obicei, unitati lexicale multiple, si, respectiv, semnificatiile mai mul-
tor gloseme. Conceptul si semnificatia se raporteaza ca o entitate mentala si o parte comunicativ
relevantd a acesteia (ITonosa 2007, p. 65).

O pozitie similara fata de aceasta problema o ocupa, in studiile sale, si Nicolai Boldarev,
care mentioneaza faptul cad mijloacele limbii, prin sensul si semnificatia lor, redau doar o parte
din continutul conceptului, ceeea ce este demonstrat inclusiv prin existenta a numeroase Sinoni-
me, definitii, explicatii, descrieri textuale ale unuia si aceluiasi concept. Sensul unitatii lexicale
reprezintd doar o incercare de a oferi o reprezentare generala despre continutul conceptului ex-
primat, o incercare de a-i contura limitele si de a-i prezenta unele caracteristici separate prin in-

termediul glosemului dat (Boamsipes 2001, p. 26).

1.2. Consideratii asupra structurii conceptului

Problema structurii conceptului a fost si ea abordatd din multiple perspective si modelata
conform mai multor scheme. Tinand cont de natura complexa a conceptului, s-a incercat de a reflecta
structura lui in diverse metafore. Astfel, Vladimir Colesov aseamana conceptul cu un graunte,
cu un bob de continut primar, din care rasar noi sensuri. Nicolai Boldarev il reprezinta drept un bul-
gare de zapada, iar Zinaida Popova si losif Sternin asociaza conceptul cu un nor sau un ciorchine.
In majoritatea metaforelor de acest fel, persistd ideea structurarii conceptului in mai multe stra-
turi sau niveluri (Konecos, ITumenosa 2012, p. 130).

Diversitatea definitiilor a impulsionat incercarile de construire a unui model organizati-
onal care ar reflecta structura conceptului si ar explica relatiile dintre diferite concepte. Trece-
rea in revistd si prezentarea succintd a celor mai discutate dintre aceste modele (modelul de frame,
structura circulara, modelul structural zonal, modelul imagine + metafora + continut informa-
tional etc.), oferd o viziune multilaterald asupra problemei si permite compararea, contrapune-
rea si chiar evaluarea modelelor structurale, examinate in raport cu definitiile prezentate ante-
rior, evidentiind punctele forte, dar si momentele discutabile ale acestora.

Pornind de la consideratiile asupra principiilor ce stau la baza procesului de constituire
a imaginii generalizante a realitatii in constiinta indivizilor, acceptam asertiunea cercetatoarei
Marina Pimenova, care sustine ca conceptul este un ansamblu de trasaturi generale, necesare si sufi-
ciente pentru identificarea obiectului sau fenomenului din realitate ca fragment al imaginarului
(TTumenosa 2011, p. 137). Vorbind insd despre structura conceptului, se incearca modelarea
unei scheme logice ce ar reflecta modalitatea de aranjare a trasdturilor componente in cadrul

constructului unitar, precum si eventualele legaturi functionale reciproce dintre acestea.
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Din punct de vedere structural, Iosif Sternin diferentiaza concepte cu un nivel, cu mai multe ni-
veluri si tipul segmentar de concepte. Tot el afirma ca orice concept, indiferent carui tip i s-ar
asocia, prezintda un strat bazic primar — o imagine senzoriala, care constituic miezul conceptului
(Crepuun 2001, p. 58).

lurii Stepanov descrie trei straturi in cadrul conceptului: 1) stratul activ (trasatura actuala
esentiald, cunoscuta pentru orice purtator al culturii date si semnificativa pentru acesta),
adica cel mai nou din punct de vedere istoric; 2) straturile pasive, numite si istorice (trasaturi
complementare, actuale doar pentru grupuri separate de purtatori de culturd); 3) forma interna
a conceptului, imperceptibild in viata cotidiana, cunoscuta doar specialistilor, dar care determina
forma externa de exprimare a conceptului; acest strat este echivalat cu etimologia conceptului
(Crenanos 1997, pp. 46-53).

In replicd la schema propusi de lurii Stepanov, savanti precum Vladimir Carasic,
Ghennadii Slaschin s.a. afirma ca componentele pe care le-a descris acest savant trebuie conside-
rate ca niste concepte separate cu limite diferite, si nu ca niste componente ale unuia si aceluiasi
concept. Astfel, stratul activ, dupa parerea lor, intra in conceptul national general, straturile pasi-
ve apartin sferelor conceptuale ale unor subculturi aparte, iar forma internd a conceptului, pentru
majoritatea purtatorilor culturii, este unul dintre elementele culturale ce determina conceptul,
si nu parte componenta a acestuia. Aceiasi savanti evidentiaza trei componente in cadrul concep-
tului gloto-cultural: valorica, factuald si imaginara. Componenta valorica se afla in centrul con-
ceptului. Componenta factuald sau notionala este pastrata in constiinta sub forma verbala si,
de aceea, poate fi reprodusa nemijlocit in si cu ajutorul limbajului. Componenta imaginara este
non-verbala si, de aceea, poate fi doar descrisa (idem, p. 44).

In aceeasi ordine de idei, cercetitoarele Tatiana Solonchak si Svetlana Pesina, aderand la ideea
structurii multistratificate a conceptului, insistd asupra necesitatii de distingere a mai multor stra-
turi istorice in componenta lui, acestea fiind diferite din punctul de vedere al perioadei temporale
de creare a stratului semantic respectiv al conceptului, al originii lui, al compozitiei semantice.
La randul lor, fiecare dintre straturile istorice ale conceptului poate ingloba cate o latura
notionald, una figurativa si una valorica (Solonchak et alii 2015, p. 353). Pentru a intelege sfera
de specializare a fiecaruia dintre aceste segmente structurale, trebuie sa consideram ca latura fi-
gurativa a conceptului o vom regasi in diversitatea de trasaturi senzoriale (auditive, vizuale, tacti-
le, olfactive si gustative), asociate conceptului; latura notionald se extinde asupra ansamblu-
lui de mijloace care asigura fixarea conceptului in limba, adica definitia acestuia, descrierea lui

si structurarea pe trasaturi reprezentative, precum si caracteristicile comparative ale conceptului
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dat in relatie cu alte concepte, caci conceptele nu exista niciodata separat fara a interactiona
cu alte concepte; latura valoricd se referd la importanta ce i se acordd unui concept atat in perceptia
individuala, cat si in cea colectiva (ibidem).

Ghennadii Slaschin prezinta functionarea conceptului ca un proces continuu de nominare
si renominare a obiectelor, trasarea unor legaturi asociative noi si revizuirea legaturilor asociati-
ve mai vechi dintre unitatile de limba si obiectele nominalizate (Cnpiukun 2004, p. 9). Tot aici
se propune dezmembrarea functionald a conceptului gloto-cultural in patru zone sau elemente
din cadrul modelului sdu asociativ: (1) intrazona, ca totalitate de asociatii semantice intrinseci,
ce reflecta trasaturile proprii ale denotatului conceptului; (2) extrazona, totalitatea asociatiilor
semantice extrinseci, adicd a celor care se extrag din parimii sau conotatii; (3) quasi-intrazona
si (4) quasi-extrazona cuprind asociatiile formale, care apar, de exemplu, in rezultatul consonantei
numelui conceptului cu un alt glosem, eufemism etc. (IToroa 2007, p. 74).

Anumite aspecte ale problemei structurii conceptului pot fi elucidate cu ajutorul termeni-
lor de intensiune/extensiune. Ansamblul de caracteristici care defineste un concept, constituie inten-
siunea acestuia. Pe de alta parte, ansamblul de obiecte care sunt abstractizate intr-un concept,
formand astfel o clasa si fiind in egald masura compatibile cu definitia din intensiune, constituie
extensiunea acestuia (Busuioc 2003, p. 21). Este interesant faptul ci intensiunea si extensiunea
se afla intr-o relatie de interdependentd (constructia fiecareia implicad cunoasterea celeilalte)
si intr-0 relatie inversa (cu cat una este mai bogata, cu atat cealalta este mai restransa).

Marina Pimenova, in incercarea de a propune un model propriu de descriere a structurii
conceptului, afirma urmatoarele: ,,Structura conceptuald este formata din sase tipuri de
trasatura motivanta a glosemului, adica reprezentativa pentru concept (aceasta depinde de istoria glo-
semului si motiveaza trasatura care determind sensul lui); trasaturi figurative care se determi-
nd in urma analizei proprietatilor de compatibilitate a glosemului; trasaturi notionale, acestea
se obiectiveaza sub forma componentelor semantice ale glosemului; trasaturi valorice, care se actua-
lizeaza sub forma de conotatii sau In combinatie cu glosemul; trasaturi functionale, care reflecta
importanta functionala a referentului, acesta ascuzandu-se in spatele conceptului; trasaturi simbo-
lice, care exprima notiuni complexe mitologice, religioase sau culturale, fixate in glosem. Notiu-
nea este o parte componenta a conceptului si trasaturile notionale intrd In componenta conceptu-
lui” (ITumenosa 2013, p. 51).

Loic Depecker, referindu-se la structura conceptului, sustine ca conceptul este format
din trasaturi conceptuale sau caractere, care pot fi redate prin elemente definitionale, care, la randul

lor, constituie schema definitionald. Aceasta schema, care elucideaza relatiile existente intre elemen-
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tele definitionale ale conceptului in cauza, constituie un element de legatura intre termen si concept.
Pornind de la aceasta schema, sunt propuse definitiile terminologice si enciclopedice, si chiar unitatile
glotice, care vor desemna un concept nou si care sunt create in acelasi cadru (Depecker 2002,
pp. 56-57). Formarea glosemului se efectuiaza prin alegerea elementelor nominale ce corespund
anumitor elemente definitionale, descrise 1n schema.

Caracteristicile unui concept au 0 importanta diferita in delimitarea acestuia. Ele pot fi
esentiale sau neesentiale (Busuioc 2003, p. 21). Acele caracteristici care sunt indispensabile pen-
tru definirea conceptului intr-un anumit domeniu al cunoasterii sunt considerate esentiale. in ca-
zul in care una dintre aceste caracteristici lipseste, conceptul poate fi interpretat in mod de-
fectuos sau eronat. Pe cand absenta unei caracteristici neesentiale nu este critica.

Pornind de la aceasta premisa, este pertinent sa reprezentam schematic structura concep-
tului sub forma unei suprapuneri de cercuri concentrice mai mult sau mai putin echidistante, tra-
sate 1n jurul unui nodul central ce ar reprezenta un conglomerat de continut corespunzator miezu-
lui continutal al conceptului, pe care majoritatea savantilor il numesc nucleu sau focar conceptu-
al (Solonchak et alii 2015, p. 356). Nucleul ar contine straturi continutale prototipice, cu cel mai
inalt grad de concretete senzoriald si imagistica, precum si cele mai vii si clare reprezentdri care apar
in constiinta indivizilor la evocarea unui anumit concept. Nucleul mai poate fi numit si stratul
structural de baza al conceptului. Este important ca partea centrald sau nucleul conceptului trebuie
sa fie mai mult sau mai putin fixata in constiinta sociald, pentru a asigura intelegerea dintre indi-
vizi in procesul comunicarii (ibidem). Partea periferica a conceptului, care se aranjeaza si gravi-
teaza in jurul nucleului, consta din seme derivate si relationate cu nucleul, dar al caror grad
de concretete si sugestivitate In raport cu nucleul este in descrestere pe masura ce ne indepartam

de centrul semantic:

Periferie 3

Periferie 2

Periferie 1

Nuclea

Figura 1.1. Model de structurare a conceptului, de tip nucleu-periferie
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Elementele esentiale (primare) deriva de la elementul nuclear motivant, fixat in forma in-
ternd a glosemului corespunzator conceptului, precum si de la elementele notionale actualiza-
te 1n definitiile din dictionare sub forma de elemente semantice (seme si sememe) si in sistemul
de sinonime. Elementele neesentiale (secundare) din structura conceptului sunt figurative si, in ma-
joritatea cazurilor, se manifesta in metafore conceptuale. Metafora conceptuala este un mod
de a concepe o parte a realitatii prin prisma unei alte parti a acesteia. Se mai deosebesc si unele tra-
saturi intermediare intre cele esentiale si neesentiale: cele functionale si evaluativ-valorice. Ca-
racteristicile functionale se referd la functiile care sunt asociate unui anumit referent in constien-
tul purtatorilor unei limbi. Aceste functii pot fi atat real existente — ,,inima bate”, cat si virtuale —
»inima simte”. Trasaturile evaluativ-valorice comporta elemente de apreciere, de ex. ,,inimad de aur”
(Kounecos, [Tumenora 2012, p. 74).

Zinaida Popova, tinand cont de mai multe dintre modelele si structurarile citate, sinteti-
zeaza problema, sustinind ca, din orice punct de vedere am considera conceptul, in structura lui,
vom identifica numaidecat imaginea, reflectarea senzoriald in constiintd a unui obiect, fie el con-
cret sau abstract, In baza unor reprezentari bazate pe simturi; continutul informational, un set
minimal de trasaturi cognitive, care determina caracteristicile distinctive de baza ale unui obiect
sau fenomen (aici se include un mini definitional, care este suficient pentru a determina esenta
conceptului); cdmpul interpretativ, care include acele trasaturi cognitive care, intr-un aspect sau al-
tul, interpreteaza continutul informational principal al conceptului, deriva din continutul informa-
tional al acestuia sau chiar il evalueazi. In cadrul cAmpului interpretativ, Zinaida Popova delimi-
teaza mai multe zone, care reunesc trasaturile conceptului in baza unui anumit criteriu: zona eva-
luativa, zona enciclopedica, zona utilitard, zona regulatorie (ultima prescrie ce trebuie si ce nu trebu-
ie facut in sfera cuprinsa de conceptul dat), zona social-culturala, zona parimiologica (ITormosa
2007, pp. 75-81).

Preocupat de dezvoltarea ideii de continuitate dintre experienta si limbaj, lingvistul ame-
rican Charles Fillmore elaboreaza teoria frame-urilor. El opereaza cu notiunea de ,,frame” (cadru
semantic), luata drept o schema mentala ce reflecta relatiile care se pot stabili intre diferite con-
cepte. Frame-ul este un instrument cognitiv structural ce contribuie la determinarea semnificatii-
lor glosemelor asociate cu el si se afla in serviciul intelegerii (Petruck 2010, p. 1). Frame-ul ne pu-
ne la dipozitie structurile conceptuale necesare pentru determinarea sensului unitatilor glotice.

In procesul de invitare, atribuim etichete mentale mai intai unei situatii in general,
apoi unor actiuni din cadrul ei si, in sfarsit, unor elemente izolate carora li se asociaza si unitati

glotice corespunzatoare sau nume. Cu ajutorul acestor nume, copilul va recunoaste elemente sau ac-
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tiuni de aceeasi natura, atunci cand se va afla intr-o situatie aseméanatoare si va realiza conexiuni
corecte intre conceptele de care dispune, configurand un frame la care va putea apela la necesita-
te pentru interpretarea adecvata al unui fragment al realitatii. Un copil asociaza initial glosemul
,creion” cu experienta sa de aflare la masa alaturi de mama si de desenare pe foaie. Apoi copilul
devine capabil sa separe si sa recunoasca anumite elemente ale unei experiente de acelasi fel:
creionul, foaia de hartie, actiunca de a desena etc. Mai tarziu, el asimileaza diferite nume ale
elementelor unor scene diferite, dar similare celei discutate: picturd, creion, toc, cretd, hartie etc.
Si, in sfarsit, el va acumula un repertoriu complex propriu de frame-uri (cadre) sintagmatice, pa-
radigmatice, ierarhizate, corespunzatoare unor experiente mai abstracte sau mai indepartate de
experienta originald in care a intalnit pentru prima data glosemul ,,creion” (Fillmore 1977, p. 62).

Conform teoriei lui Charles Fillmore, atunci cand auzim un glosem, in memorie este acti-
vatd una dintre scenele sau situatiile tipice cu care ne-am intalnit anterior si in cadrul carora stim
cum sa utilizam unitatea glotica data. Modelul de frame, constituit din elemente centrale (esen-
tiale) si periferice (situationale), ar reflecta structura schematica atat a unor concepte complexe
aparte, cat si a unor sisteme de concepte. Un frame este orice sistem de concepte inrudite astfel,
incat, pentru a infelege un concept, este necesara infelegerea intregului sistem; daca un concept
din componenta unei astfel de structuri este introdus intr-un text, toate celelalte concepte devin
automat interpretabile (Fillmore 1982, p. 111).

Gradul de complexitate a fiecarui concept determina multitudinea perspectivelor de ana-
liza si a metodelor de dezmembrare a acestuia. Respectiv, proiectarea unor algoritmuri stiintifice
interdisciplinare asupra problemei de cercetare a structurii conceptului este o strategie propice.
Tindnd seama de natura complexad multilaterald si flexibila a conceptului, toate modelele si schemele
structurale analizate mai sus, fiind coerente cu teoriile de geneza si de dezvoltare a conceptelor,

sunt plauzibile si chiar reciproc complementare sub unele aspecte.

1.3. Clasificarea conceptelor

Multitudinea de concepte din cadrul imaginarului colectiv, generate, stocate si reconfi-
gurate incontinuu de-a lungul timpului, nu reprezintd o masa inertd omogena de elemente. Va-
lorificarea functionald eficientd a potentialului expresiv al componentelor spatiului continutal
global implica operatii de sortare, categorisSire, clustering si clasificare a acestora. Respectivele
Operatii se pot efectua atat in functie de anumite trasaturi intrinseci conceptului, cat si de pro-

prietatile combinatorice ale acestuia.
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Tinand seama de marea diversitate si complexitate a conceptelor, se ajunge la problema

.....

acestor clasificari, precum si cele mai des citate tipuri de concepte din punct de vedere logic,

psihologic si lingvistic, traditional se diferentiaza urmatoarele clase de concepte:

concrete, care corespund, de cele mai dese ori, unor elemente cognitive usor repe-
rabile empiric, exprimate prin unitati glotice din clasa morfologica a substantivului.
Acestea reprezintd, mai ales, obiecte si partile lor fizice, materiale, care pot fi usor
determinate cu un inalt grad de precizie. Continutul conceptelor concrete se dezva-
luie in mod ostensiv, prin demonstrarea obiectului sau fenomenului respectiv (Py-
naxosa 2004, p. 37);

abstracte, adica concepte ce nu pot fi insusite sau cunoscute senzorial direct, ele
sunt generate in rezultatul unor operatii cognitive complexe si exprima fie actiuni si eve-
nimente, fie proprietati ale obiectelor, ale materialelor sau actiunilor; discipline sau stiin-
te; unitati de masurd si relatii etc. De regula, la aceastd categorie se atribuie concep-
tele exprimate prin unitati glotice din clasa morfologica a verbelor, a adjectivelor, a ad-
verbelor, precum si a unitatilor gramaticale functionale (prepozitii, conjunctii, ar-

ticole etc.);

In cadrul conceptelor abstracte, cu raportare la care se ia drept criteriu de delimitare

faptul fixarii explicite a prezentei sau absentei unei anumite trasaturi sau caracteristici in baza

careia se identifica si se reunesc Intr-o singurd clasa anumite obiecte din extensiunea conceptu-

lui, putem deosebi: concepte pozitive (claritate, ascultare etc.) si concepte negative (neclaritate,

neascultare etc.)

In functie de amplitudinea limitelor conceptelor, acestea se pot diviza in concepte:

1) unitare, in a caror extensiune se regaseste un singur obiect (de ex. raul Nistru);

2) generale — extensiunea acestora cuprinde mai mult de un obiect (de ex. omul). Con-

ceptele generale pot fi, la randul lor, sub-clasificate in concepte generale inventoria-
bile (conceptele in extensiunea carora intra un numar definit, exact calculabil de ele-

mente — de ex. tara-membru a Uniunii Europene, strada a orasului Chisinau), si concepte

generale non-inventariabile (extensiunea lor include un numar nedeterminat de elemente —

de ex. eveniment, actiune etc.).

3) nule, adica concepte ale caror clasa logica de obiecte asociate nu include nici un element,

ele reflectind anumite caracteristici ale unor obiecte efectiv inexistente sau, deocam-

dat3, insuficient cercetate stiintific. in cadrul acestei subclase de concepte, se suprapun:
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- concepte nule de tip fabulos — conceptele care se refera la fiinte imaginare, mitice
(de ex. sirena, muma padurii etc.);

- concepte nule indispensabile — unele abstractii stiintifice, care sunt absolut nece-
sare i inconturnabile In anumite activitati de cercetare (de ex. punctul de 0 abso-
lut, infinit matematic etc.);

- concepte nule ipotetice, care se refera la anumite obiecte sau fenomene insuficient

cercetate si descrise incd de stiinta (de ex. lume paralela, reincarnare etc.).

Marina Pimenova delimiteaza urmatoarele clase categoriale sau notionale de concepte:

(1) conceptele de baza, care includ totalitatea de concepte din care se constituie fundamen-

tul limbii si al intregii imagini a lumii, acestea ingloband: (a) conceptele cosmice; (b) con-

ceptele sociale; (c) conceptele psihice (spirituale);

(2) conceptele-descriptori, care descriu conceptele de baza, si se impart in: (a) concepte

dimensionale (greutatea, volumul, indltimea, marimea etc.); (b) concepte calitative (re-

ce/cald, tare/moale, neted/rugos etc.); (C) concepte cantitative (unul/ multi, mult/putin,

suficient/ insuficient etc.);

(3) conceptele relationale pot fi de tip: (a) evaluativ (bine/rau, corect/gresit, util/inutil

etc.); (b) de pozitionare (aproape/departe, deasupra/dedesubt etc.); (C) concepte priva-

tive (a da/a lua, al tau/al altuia, a include/a exclude).

Subclasele din cadrul conceptelor fundamentale sau de baza pot fi subdivizate in felul

urmator:

conceptele cosmice, ce inglobeaza (a) concepte meteorologice (vreme, furtuna,
ploaie, vant etc.); (b) concepte biologice (om, pasare, insecta, planta etc.); (c) con-
cepte de landsaft (camp, padure, munte, ocean etc.); (d) concepte—obiect (edificiu,
mecanism, instrument etc.);

conceptele sociale sunt constituite din: (a) concepte politice (inclusiv si concepte
ideologice); (b) concepte de statut social (elitd, taran, intelectual, mestesugar etc.);
(c) concepte de nationalitate (roman, francez, rus etc.); (d) concepte de putere si adminis-
trare; (e) concepte de relatii interpersonale; (f) concepte morale sau etice (demnita-
te, datorie, rusine, fidelitate etc.); (g) concepte ocupatii/indeletniciri; (h) concepte
religioase;

conceptele psihice sau spirituale reunesc conceptele ce tin de lumea interioara. Ele
sunt reprezentate de: (a) concepte ce exprima trasaturi de caracter (mdrinimie, ofr-

goliu, rabdare, desfranare etc.); (b) concepte ce exprima emotii (bucurie, tristete,
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fericire, suferintd etc.); (c) concepte mentale (idee, intelegere, memorie, ratiune,
imaginatie etc.); (d) concepte ce exprima intentii sau vointe (dorinta, zel, datorie
etc.) (Konecos, [Tumenosa 2012, pp. 144-145).

Cu cat mai mult afindm criteriile de clasificare continutala a conceptelor de baza si cu cat
mai multe subclase discernem, cu atdt mai mult ne convingem de faptul ca limitele dintre aces-
te clase sunt uneori neclare si admit apartenenta simultana a unuia si aceluiasi concept la clase
diferite din cadrul ierarhiei structurale a sferei conceptuale analizate. De exemplu, ,,inima” ca organ
biologic ce pompeazi singele este un concept biologic, din clasa conceptelor cosmice. Insa,
totodatd, inima este si simbolul caracterului (inima buna/rea), la fel si organ al tréirilor e motio-
nale, respectiv, in cazul acestui concept, interfereaza subclasa de concepte cosmice cu cea a concep-
telor psihice (spirituale) din clasificarea de mai sus (idem, p. 146). De altfel, si conceptul de vir-
tute pe care il analizadm in teza, apartine atat clasei de concepte sociale (morale), cat si categoriei
de concepte psihice sau spirituale, fiind compatibil cu conceptele ce reflecta trasaturi de caracter.

Dupa criteriul evolutiei structurii lor, conceptele pot fi impartite conventional in con-
cepte in dezvoltare si concepte stagnante. Conceptele in dezvoltare sunt folosite activ in siste-
mul conceptual colectiv si is1 completeaza continuu structura cu noi trdsaturi sau caractere.
Drept exemplu de concepte in dezvoltare pot servi conceptele de memorie, inima etc. La struc-
turile acestor concepte se adauga trasaturi noi in legatura cu noi realitati moderne in care aces-
tea sunt implicate: memorie — ca suport de inregistrare si pastrare a informatiei; inima — ca pie-
sa centrala de masind, motor etc. Conceptele stagnante nu se completeaza cu noi trasaturi noti-
onale, aceasta se intampla, de obicei, atunci cand realitatea desemnata de concept isi inceteaza
existenta, si glosemul-nume al conceptului trece din lexicul activ in cel pasiv. Arhaismele
,,damoiseau” sau ,.troubadour”, in limba franceza, pot servi drept exemple de astfel de concep-
te (idem, p. 213).

Cercetatoarea Alexandra Zalevscaia traseaza o linie de demarcare intre conceptul indi-
vidual (cel ce reprezinta rezultatul unor procese si operatiuni psiho-cognitive de generare si configu-
rare a structurii mentale corespunzatoare unui anumit concept in viziunea unui individ uman
considerat aparte) si conceptul invariant, in forma sa functionala caracteristica pentru o anumi-
ta societate sau chiar o anumita cultura (Pynakosa 2004, p. 38).

Multitudinea perspectivelor posibile de tipologizare si clasificare a conceptelor indica,
o datd in plus, asupra complexitdtii si omnilateralitatii conceptului drept construct perceptiv,

cognitiv, afectiv dinamic cu potential expresiv si comunicativ vast.
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1.4. Interactiunea dintre concepte

Conceptele nu exista izolat, ci intrd intotdeauna in relatie unele cu altele ca elemente inter-
dependente ale unui sistem unitar. Fiecare concept isi gaseste identitatea in raport cu un camp con-
ceptual structurat. In procesul organizirii conceptelor intr-un camp, intr-o arie tematicd, este nevoie
sa consideram zona de cunoastere in care au fost create, pentru a satisface nevoile unor posibili utili-
zatori ai conceptelor. Este important si faptul cd un domeniu al cunoasterii sau activitatii
umane trebuie sa fie clar structurat, sa formeze un sistem organizat de notiuni pentru a
fi functional si accesibil mental (Busuioc 2003, p. 21).

Eugen Wuster considera ca structurarea conceptelor intr-un camp in functie de relatiile
pe care le intretin e de o importanta capitald si trebuie sa constituie baza oricarui demers de cercetare
terminologica. Dupa parerea lui, relatiile dintre concepte sunt de doua tipuri: relatii bazate pe ase-
manare, numite de el logice (fiind relatii abstracte, generice) si relatii bazate pe contiguitate,
numite de el ontologice (acestea sunt relatii concrete de tipul cauza-efect, parte-intreg etc.)
(Wuster 1968, apud Calaras 2018, p. 38). Conform unor clasificari mai recente, relatiile onto-
logice din acceptia lui Eugen Wuster se mai numesc si relatii ierarhice (generice si partitive).
Acestora le mai pot fi adaugate si relatiile asociative.

In cadrul sferei conceptuale generale, extrem de largi si eterogene, conceptele se orga-
nizeaza intr-o retea mai mult sau mai putin ordonata, in care se pot demarca conventional zone
determinate dupa anumite principii, derivate din criteriile de clasificare a conceptelor. Analiza
schematici a compozitiei acestor zone se poate face pe orizontald sau pe verticala. In plan ori-
zontal, se vor putea stabili relatii de Inldntuire logica, functionald, tematica etc. dintre concepte
separate sau clase de concepte corespondente sau interdependente. In plan vertical, se vor aran-
ja etajat succesiuni de concepte ordonate ierarhic in baza unor raporturi de incluziune, subor-
donare, derivare sau ramificare, operatie ce faciliteaza sintetizarea si sistematizarea totalitatii
incomensurabile de concepte intr-o diagrama ilustrativa inteligibila.

Analizate din perspectiva ierarhica, conceptele se pot dispune pe niveluri, conceptele su-
praordonate (hiperonime) se pot diviza in cel putin un concept subordonat (hiponim). Conceptele
subordonate aflate la un nivel paralel si prezentand criterii similare de subdivizare se considera
concepte coordonate (cohiponime sau izonime). In urma analizei intensiunii si extensiunii fiecirui
concept din cadrul aceluiasi camp conceptual, toate conceptele pot fi incluse intr-un sistem de rela-

tii generice, sau intr-un sistem de relatii partitive (Busuioc 2003, p. 21).
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Concluzii asupra Capitolului |

Abordarea conceptului intr-o cercetare stiintifica moderna va comporta numaidecat un carac-
ter interdisciplinar, Tnsumand consideratii de ordin lingvistic, logic, filozofic, psihologic, cultu-
rologic etc.

Pentru a iesi din limitele perceptiei naive a conceptului, acesta trebuie considerat in toa-
td complexitatea sa structurald si tipologica, atat in raport cu imaginea conceptuald individuala
a realitatii, cat si in cadrul imaginarului colectiv national specific.

Mecanismele de transpunere a conceptului, ca formatiune mentala rezultatd in urma ac-
tivitatii perceptivo-cognitive a fiintei umane, pe matricea conventional functionala a sistemului
limbii, prin intermediul unitatilor de limbaj, realizeaza o conexiune operational validd si co-
municational eficienta intre realitatea fizica, tabloul ei conceptual si imaginea ei glotica.

Conform celor mai numeroase ipoteze despre aparitia si dezvoltarea conceptelor, aces-
tea sunt in stransa legatura cu experienta empirica a individului uman, care capteaza, selectea-
za si fixeaza in concepte trasaturile semnificative, distinctive si tipologice ale fragmentelor rea-
litatii cu care vine in contact. Reperand trasaturi relevante discriminatorii sau generalizatoare
ale obiectelor din lumea materiala externa sau din cea ideala interna, conceptul emerge prin mij-
loace glotice de verbalizare mai mult sau mai putin fidele si cuprinzatoare, avand, in orice caz,
un statut si limite semantice superioare celor ale glosemului. Conceptul este superior si fatd de notiu-
ne si de termen, ca entitati interferente hiponimice. El nu este o formatiune rigida permanenta,
ci manifesta flexibilitate si evolueaza incontinuu odata cu dezvoltarea fiecdrui subiect ganditor,
dar si a civilizatiei umane in ansamblu.

Structura conceptului este multistratificata si eterogena. In jurul unui cuantum de conti-
nut central sau nuclear, se concentreaza in straturi concentrice sau sub forma de cluster, conti-
nuturi derivate, conexe, complementare ce concretizeaza intensiunea semantica a conceptului
si servesc drept indicatori de recunoastere si validare a elementelor din extensiunea continutala
a aceluiasi concept.

In baza unor criterii structurale, functionale, combinatorii etc., conceptele pot fi divizate
in clase sau grupuri tipice relativ omogene. Insa indiferent de complexitatea, ambiguitatea, ma-
leabilitatea sau extensivitatea conceptelor, acestea se ordoneaza si interactioneaza intre ele in cadrul
unei vaste retele conceptuale sistemice ce inglobeaza si stocheazd totalitatea datelor gnostice

despre realitate, percepute, intelese sau create vreodata de om.
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2. PARTICULARITAII STRUCTURALE, TIPOLOGICE SI EVOLUTIVE
ALE CONCEPTULUI DE VIRTUTE IN LIMBA FRANCEZA

2.1. Generalititi transdisciplinare cu referire la conceptul de virtute

Tema virtutii se impune ca una substantiala si de neocolit in stabilirea coordonatelor ori-
carui sistem de valori. Desi pare usor recognoscibila, virtutea nu este deloc simplu de definit.
De cele mai dese ori, ne raportam la un nucleu semantic minimal al notiunii de virtute, care ex-
prima caracterul admirabil al unor fapte sau idei, sentimente sau comportamente. llustrarea prin exem-
ple a virtutii readuce in vizor notiuni ca generozitate, curaj, onestitate, intelepciune, compasiune,
dreptate etc. Lucrurile se complicd insa atunci cand incercdm sa explicdm functionarea virtutilor,
modul in care acestea se Insusesc, se dezvoltd si se perfectioneaza, utilitatea si necesitatea lor
practicd, la fel ca si rolul normativ pe care acestea il exercita.

Abordarea holistica a conceptului de virtute, ancorandu-se intr-o panorama teoretica foar-
te vasta si eterogena, nu faciliteaza conturarea unei viziuni monolitice asupra obiectului de cerce-
tare. De cele mai dese ori, studierea fragmentata a virtutilor concrete, luate aparte, se prezinta
drept metoda cea mai echitabild si abordabila. Ca entitate semantica, virtutea trebuie considerata
ca un conglomerat constituit din unitatea glotica, ce confera forma conceptului, ceea ce, in ter-
minologie semioticd, corespunde semnificantului, si totalitatea semnificatiilor care i se pot atri-
bui acesteia in diverse situatii. Cele din urma fac referintd la semnificat sau conceptul de virtute
signatul acestuia, adica realitatea transcendenta obiectiva care da nastere conceptului respectiv.

Anume fragmentul realitatii care conditioneaza aparitia entitatii lexico-semantice deter-
de faptul ca la stabilirea relatiei dintre starea efectiva a lucrurilor si elementul glotic care ne inte-
reseaza trebuie deosebita realitatea ontologicd ce exista in sine si de sine stdtator si corespunde
cuantumului din continuumul universal adecvat virtutii, si, pe de alta parte, realitatea gnoseolo-
gica sau epistemologica, adica imaginea sau reprezentarea virtutii dupa cum o produce creierul
uman, dupa cum aceasta exista pentru noi (Uepueiiko 1997, p. 22). Respectiv, primul tip de reali-
tate se va regasi la nivel de designat sau referent, iar semnificatul unitatii ,,virtute” se va compu-
ne din totalitatea elementelor ce rezulta din cel de-al doilea tip de realitate.

Este important sa constientizam faptul ca conceptul de virtute, ca si oricare altul de fapt,
depdseste nivelul strict de unitate de limba susceptibild de a fi analizata doar intra-lingvistic,

in dimensiune semioticd. Dimensiunea semanticd, care tine de discurs, presupune o analiza
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translingvisticd a textelor, a operelor etc., cu referire la realitatea obiectiva care este percepu-
ta si oglindita in semne ale limbii (Benveniste 1974, p. 66).

Virtutea nu poate fi observata direct si are caracter incomensurabil, aceasta admite o cu-
noastere de tip mai ales calitativ. O resursa strategicd, in acest sens, 0 constituie vocabularul tra-
saturilor de caracter - ,,generos”, ,,curajos”, ,,onest”, ,loial” etc. (Masala 2010, p. 14), fiecare
dintre aceste unitati facand referire la virtutile respective. Aceste calitati, fiind suprapuse nucleu-
lui semantic minimal, circumscriu cadrul empiric de referintad al conceptului abstract de virtute.

Studierea virtutii drept categorie axiologica, dar si ca principiu etic, imperativ religios sau ele-
ment fundamental al educatiei si dezvoltarii personale etc., poate fi conceputad doar din perspecti-
va interdisciplinara. Studiul multinivelar al virtutii consta in fatetarea teoreticd a constructului
valoric in cauza din punct de vedere (a) filozofic — discutarea celor mai influente modele concep-
tuale globaliste (de exemplu, cel de inspiratie aristotelica); (b) psihologic — incadrarea analizei
virtutii in cdmpul notiunilor de personalitate, caracter, cognitie si reflexie; (c) sociologic — dezba-
terea latentei si caracterului general, dar dinamic al virtutii in contextul universului simbolic al socie-
tatii; (d) etic — stabilirea pertinentei si a conditionalitatii caracterului normativ sau prescriptiv al prin-
cipiilor virtutii; etc.

Considerarea in ansamblu a tuturor acestor eforturi si perspective ne conduce, in viziunea
unor cercetatori, chiar spre o teorie a virtutii (idem, p. 23), care ar fi o initiativa teoretica ce isi
propune sa elaboreze o teorie normativa a caracterului in baza vocabularului evaluativ al oricarei
limbi. Caracterul teoretic al acestei initiative este primordial, caci insusirea unor competente iz0-
late prin imitare sau din experienta este posibild, dar permite atingerea unui nivel modest de per-
formanta. Teoretizarea insa asigura depasirea aproximatiilor si impreciziilor in definirea, stabili-
rea ontogenezei si analiza functionarii virtutii.

La filosofii antici, la Aristotel de exemplu, virtutea este o forma de excelentd morala, iar teo-
ria virtutii, in acest caz, ar putea fi totalitatea regulilor, principiilor, metodelor, precum si a mode-
lelor demne de urmat in vederea atingerii excelentei in arta de a trai si dobandirii fericirii absolu-
te. Pentru fiecare individ, etica consta in determinarea cailor spre fericirea proprie, iar aceste cai
sunt neapdrat congruente cu virtutea (Barreau 2012, p. 135). Fiinta umana nu este implicit pre-
dispusa spre virtute de la bun Inceput, de la nastere. Cu toate ca vorbeste despre virtutea naturala,
ca o inclinatie cu potential eventual de afirmare, Aristotel o deosebeste net de virtutea propriu-zisa
(Aristote 2014, p. 144). Cea din urma se poate dezvolta cu contributia virtutii naturale, dar numai
in cazul in care, 1n acest proces, intervine ratiunea. Ideea respectiva indica asupra faptului ca vir-
tutea este o optiune constientd, adoptata de individ in conformitate cu o scald valorica subiectiva,

generata pornind de la anumite orientari morale intrinseci, urmarind racordarea comportamentu-
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lui sau la sistemul axiologic obiectiv general acceptat si promovat in societate. Trebuie eviden-
tiata componenta volitionala a etapei in care se infaptuieste trecerea de la virtutea naturala la cea
stricto sensu. Este deci, pertinent s vorbim despre virtute doar cu referire la persoane mature,
constiente, treze si psihic sanatoase.

Virtutea propriu-zisa, spre deosebire de cea naturala, este stabila, continua si coerenta.
In orice situatie sau context, o persoand virtuoasi va actiona in mod oportun si ireprosabil
din punct de vedere moral. Determinarea de a corespunde modelului de virtute este dominan-
ta si primordiala in orice circumstante, favorabile sau nefavorabile comportamentului dezirabil.
Caracterul coerent al virtutii ca optiune valoricd, se manifesta si in generalitatea acesteia. Con-
form modelului antic de excelentd morald, omul curajos va avea inclinatie si spre dreptate, ones-
titate sau generozitate, caci, potrivit acestei logici, excelenta morald nu se limiteaza la un singur
gen de atitudini, ci este globala si cuprinzatoare.

Tinand cont de natura fenomenului virtutii si de pluralitatea caracteristicilor subsumate
conceptului dat, o analiza de ordin calitativ se prezintd drept una fireasca, in timp ce posibilitatea
de calibrare cantitativa a virtutii nu este la fel de evidenta. O solutie solida, in acest sens, este
teza lui Aristotel despre ,,mijlocul de aur” care trebuie gasit in toate (idem, p. 57), fiecare trebuie
sa ia o pozitie intermediard in fapte si reactii emotionale, evitdnd pe cat posibil extremele,
care reprezintd vicii. Virtutea presupune a fi moderat si cumpatat, a judeca lucrurile cu impartia-
litate si a evita atat excesul, cat si insuficienta. Orice manifestare afectivd general umana este
compatibild cu virtutea, cu conditia ca se manifesta la momentul oportun, fata de persoane potri-
vite si cu intensitate justificatd. Mania, in cazul in care este obiectiv conditionata si legitima,
nu este reprehensibild, pe cand zelul abuziv in exprimarea compasiunii, de exemplu, poate de-
veni deranjant si trebuie evitat.

Desi cautand sa dea cit mai multe indicii care sa usureze identificarea si evaluarea virtu-
tii, Aristotel nu ajunge la un sistem gradat de estimare a acesteia. Fixarea etalonului de virtute
sau trasarea exacta a caii drepte spre acest ideal este la fel de problematica ca si gasirea centrului
unui cerc, nefiind pe puterile oricui, ci doar a celui ce stie (idem, p. 56). Cei ce stiu, adica indivi-
zii corecti si inzestrati cu virtuti, trebuie considerati drept modele de urmat, iar reactiile lor,
in anumite situatii standard, ar servi drept tipare de comportament demne de imitat de catre ti-
nerii in formare. Astfel, educarea prin pilde si parabole face parte din teoria clasica a virtutii, asi-
gurand deducerea unor algoritmuri relative de rafinare a intuitiilor emotionale primare si de diri-
jare a acestora pe calea elaborarii obisnuintei morale corecte.

Educarea virtutii este un proces complex si riguros. Nicio virtute adevdrata nu preexistd

in noi, in mod natural, dar natura ne-a inzestrat cu capacitatea de a insusi aceste virtuti prin 0bis-
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nuintd, la maturitate (idem, p. 42). Antrenarea virtutii se bazeaza pe practicarea naturalad repetata
a acesteia, dar, in acest sens, Aristotel nu impune liste de exercitii spirituale de calire a caracteru-
lui, precum le gasim la filozofii stoici, si nici nu insista asupra faptului ca educarea la virtute este
un proces ce dureaza pe tot parcursul vietii.

Studiile din antichitate asupra virtutii au preponderent caracter prescriptiv si tind sa con-
tureze un model universal de conduitd morala impecabild, insistand asupra caracterului specific
exclusiv uman si rational al virtutii. Modelul de ideal moral se relativizeaza cu timpul si conven-
tiile codului de conduita virtuoasa se deplaseaza din planul excelentei in cel al decentei morale,
care std la baza reusitei sociale. Aceasta este mai modestd, mai putin utopicd si mai aproape
de realitate (Masala 2010, p. 29).

Aceasta evolutie a teoriei virtutii, conditionatd istoric si social, reflectad si evolutia conceptu-
lui de virtute atdt a componentei obiective, cat si a celei subiective a acestuia. Nucleul semantic
ramanand mai mult sau mai putin acelasi, se extind si se flexibilizeaza straturile periferice din cam-
pul conceptual, care determind incadrarea conceptului si ideilor despre acesta in sistemul de reflexii
st atitudini comune. Partea invariabild a campului semantic al virtutii este considerabil mai mica
in raport cu cea variabila ce deriva din experienta subiectului ganditor/vorbitor. Aceasta proprie-
tate este tipica tuturor numelor abstracte si le deosebeste de cele concrete, facand sa prevaleze com-
ponenta lor pragmatica asupra celei semantice (Uepneiiko 1997, p. 7).

Din punctul de vedere al logicii, notiunile abstracte inglobeaza doar anumite aspecte,
proprietati, relatii dintre obiecte care exista in univers, spre deosebire de notiunile concrete
in care se generalizeaza insesi obiectele din realitatea gnoseologica (Msiies 1992, p. 148).

Trebuie sa fim de acord cu filozoful englez David Hume, care sustine cd moralitatea este
o realitate care asigurad pacea si ordinea in societate (Hume 1740, p. 234). Pornind de la aceasta
tezd, virtutea, precum si alte valori morale, trebuie studiate cu maxima prudentd, incercandu-se
evitarea speculatiilor himerice, in pofida rezervelor evidente la nivel de cunoastere empirica di-
recta, pe care le impune natura metafizica, ideala a fenomenului, accentul deplasindu-se pe di-
mensiunea sensibila a fiintei umane.

Din continuumul fara nume, irational si impersonal, care exista obiectiv si permanent, fi-
inta umana extrage, in mod discret, un fragment ce corespunde unui fenomen sau obiect, pe care il de-
fineste si il incarneaza, asociindu-i un nume. Indati ce fenomenul capati un nume ce se statorni-
ceste 1n cadrul sistemului limbii, acesta este delimitat de alte fenomene, adiacente lui. Totodata,
in jurul imaginii fenomenului dat se contureaza anumite frame-uri relationale, din suprapunerea

carora poate fi inteles, in mod extensiv, continutul conceptului.
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2.1.1. Specificul generirii si manifestarii conceptului ,,abstract” de virtute

Suportul exteriorizat al semnificatiei conceptului de virtute consta din unitatea glotica co-
respunzatoare, precum si din comportamente, reactii si atitudini prin care se exprima si se mani-
festd anumite operatii si optiuni psihice ce duc la crearea, afirmarea sau protejarea unor valori.
Consideram ca numele conceptului (glosemul) serveste drept instrument ce permite de a accesa
la ideea de virtute (realitatea gnoseologica), dar si manifestarile comportamentale concrete,
in toata multitudinea si variabilitatea lor, constituie indicii non-verbali de actualizare a esentei
fenomenului In masura in care acesta poate fi cuprins de ratiunea umana.

Aceste doud elemente constituie latura observabild a fenomenului si sunt utilizate pentru co-
dificarea si exteriorizarea reprezentarii mentale despre virtute a fiecarei fiinte ganditoare si vorbi-
toare. Reprezentarea data, pe langa faptul cd comporta trasaturi individuale fine, deseori inex-
primabile, la fiecare persoand, are un grad variabil si dificil de estimat de fidelitate fata de reali-
tatea universald obiectiva (realitate ontologica) ce existd independent si emancipat de constiinta
omului si care formeazi fenomenul absolut si pur de virtute ca atare (designat). In mod efectiv,
studierea conceptului de virtute va fi obligator si inevitabil antropocentrica, extinzandu-se la ceea
ale omului.

Fragmentul realitatii in care se rezuma virtutea apartine dimensiunii metafizice de exis-
tenta. Ideea sau imaginea mentala pe care omul este capabil sa o formeze despre aceasta stare de lu-
cruri este univoca doar la nivel primar de formare a intensiunii semantice a notiunii: virtutea este
ceva ce face bine, ceva ce creaza valoare. Ulterior insa, aceasta structura se diversifica si interfe-
reazi cu practic toate trasaturile pozitive cunoscute, constituind un hiperonim al acestora. In ex-
tensiunea semantica a virtutii, includem calitati si insusiri tindnd de cele mai diferite aspecte ale
activitdtii intelectuale, morale, si, Intr-0 oarecare masura, si a celei fizice a omului. O clasificare
sistematizatd a constituentilor extensionali ai virtutii urmeaza a fi efectuata. Aceasta diversi-
tate a extensionalului conditioneaza flexiunea conceptului in raport cu criteriul gramatical al nume-
rabilitatii: este firesc sa vorbim despre o virtute/mai multe virtuti, spre deosebire de cazul
hiponimelor acesteia (un curaj, o fidelitate, o generozitate etc.) in care predomina ideea de gene-
ralitate si unicitate, glosemele fiind nenumarabile.

La o prima etapa de recunoastere a virtutii, vom antrena atat perceptia, cat si intuitia, ope-
ratiunea de apelare la conceptul abstract de virtute va avea caracter inductivo-deductiv. Cunos-
tintele senzoriale se vor inldntui cu cele intuitive, ca prima reactie la o situatie spontana. Reiesind
din informatiile percepute, se creaza impresii, dupa care se va efectua confruntarea acestora cu in-

ventarul de cunostinte rationale, iIn componenta si in cantitatea In care acestea sunt prezente la fiecare
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individ, ajungandu-se la formarea de idei. Si, in sfarsit, va fi posibila validarea acestui cluster de ele-
mente suprapuse, oferindu-i-se un sens si o etichetd mai mult sau mai putin compatibile cu for-
mula generald conventionald a conceptului de virtute.

Recunoasterea virtutii ar incepe cu o perceptie plurimodald (cu antrenarea mai multor
analizatori in acelasi timp) care permite identificarea unor insusiri complexe ce pot fi exprimate
cu ajutorul vocabularului trasaturilor de caracter. Acestea, la randul lor, sunt intiparite sub forma
de clisee In memoria noastra si, prin confruntarea lor rationald cu rezultatele perceptiei con-
form unor criterii de validitate, se realizeaza conexiuni si corespondente ce permit calificarea
persoanei, faptei, comportamentului etc. drept virtuos sau corespunzator cu principiile virtutii.

La configurarea parametrilor virtutii in limitele intelegerii umane, participa cunoasterea
rationala deopotriva cu cea irationald, care se manifestd prin sentimente si vointd. Ratiunea este
primordiala la etapa de delimitare a adevirului de neadevir, a realului de non-real etc. Insa pen-
tru a demarca ceea ce e moral si imoral, bine si rau, valoare si non-valoare, virtute si viciu, ratiu-
nea este insuficienta (Hume 1740, p. 235). Aceste categorii implica atitudine, opinie, sentimente
de admiratie sau desconsiderare, aprobare sau blamare, apreciere sau dispret. Gradul de subiecti-
vitate a interpretarii este cu atat mai important, cu cat baza rationald de cunostinte obiective este
mai scunda. Desigur, latura subiectiva a acestui proces comporta riscul unor potentiale erori
de intelegere si interpretare, dar, totodatd, aceasta conditioneazad flexibilitatea si muabilitatea
relativa a straturilor semantice periferice din componenta conceptului de virtute.

Pentru a discuta probleme legate de ontologia virtutii, ne vom pozitiona la confluenta
psihologiei cu filozofia. Filozoful Ludwig Wittgenstein, care s-a interesat de pertinenta meca-
nismelor cauzale ale fenomenelor psihologice, a elaborat o filozofie a psihologiei
(Philosophy of Psychology), in care a oferit o importanta deosebita datelor empirice. Ideea con-
form careia filozoful nu poate analiza corect utilizarea conceptelor fara a face apel la datele em-
pirice ale psihologiei sociale si ale antropologiei cognitive (Masala 2010, p. 52), pare a fi con-
secventa si viabild. Raportata la obiectivul nostru de a stabili parametrii structurali si functio-
nali ai conceptului de virtute, aceasta ideie ar impune observarea si studierea a cat mai mul-
tor detalii cu referire la psihologia individului virtuos. Aceste detalii le vom céduta in opere lite-
rare, analizind comportamentul, motivatiile si intuitiile normative ale unor personaje, consi-
derate ca agenti morali si rationali tipici epocii si societatii lor.

Asadar, in faza initiald, conceptul abstract se schiteazad in baza unor intuitii, acestea apa-
rand spontan si imediat, dar fiind afectate de reflectii anterioare fundamentale. Este firesc ca in-
tuitiile initiale nu sunt Intotdeauna exacte din prima Incercare si ca procesul de stabilire adecvata

de corespondente dintre elementele conceptului nu este strict liniar. Definitivarea conturului
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conceptului se realizeazd prin confruntdri multiple ale unor rationamente care vor deriva ulterior
de la intuitii pentru confirmarea coerentei si fiabilitatii acestora. Preluand termenul introdus
de John Rawls, se cauta stabilirea unui echilibru reflexiv (reflective equilibrium) (Rawls 1999,
p. 18) prin verificarea continud a intuitiilor in raport cu unele convingeri si credinte preexistente.
Referindu-se la conceperea unor notiuni abstracte, care nu pot fi identificate sau cunoscu-
te cu ajutorul perceptiilor empirice directe, Immanuel Kant sustine ca astfel de concepte pure
in esenta cdrora putem patrunde doar pe calea eforturilor de reprezentare mentala sunt niste
structuri a priori, spre deosebire de cele empiric constatabile, carora li Se zice notiuni a posteri-
ori (Kant 1994, p. 70). Din perspectiva data, si conceptul de virtute ar apartine la categoria de con-
cepte pure, in formarea carora este antrenata facultatea inferentiald a ratiunii de a genera imagini

.....

conceptuale in baza relationarii unor intuitii (rezultat al sensibilitatii la unele impresii (ibidem)).

Virtutea se asociaza cu un mod de functionare psihologica. Dincolo de edificarea idealu-
rilor ambitioase de perfectiune morala si de propovaduire a acestora in context teist, pentru des-
crierea si teoretizarea ei, este deosebit de importantd considerarea modelelor reale de conduita
virtuoasa, pornind de la marturii si probe istorice si contemporane. In baza si in limitele acestor
exemple, se constituie imaginea mentald, semnificatul (le signifi€) realitatii transcendente, cores-
punzatoare virtutii. Omul nu poate cunoaste si concepe aceasta realitate detasat de experienta sa.
Alberto Masala sustine ca un concept ideal/ abstract de virtute nu poate fi justificat iIn mod plau-
zibil decat cu conditia ca acesta traduce o excelenta morala reald, observabild. Pentru a cunoaste
potentialul de dezvoltare morala, trebuie sd 11 putem depista semnele pe un suport concret. Idea-
lul vietii morale superioare il construim in baza modelelor persoanelor celor mai admirabile
pe care le-am intdlnit sau la descrierea vietii carora am avut acces (Masala 2010, p. 61). Doar
astfel caracteristicile din intensiunea semantica a conceptului de virtute inceteaza sa fie arbitrare.

O alta sursa de referintd la care se face apel in stabilirea configuratiei conceptului de vir-
tute in context empiric este ceea ce numim bunul-simt (in franceza ,,sens commun” sau ,,bon
sens”). Cu totii facem parte dintr-un anumit mediu cultural, care suprapune niste norme, valori,
interpretari simbolice asupra procesului de edificare cognitiva personald individuald. Bunul-simt
este o notiune destul de complicata si reprezintd un ansamblu de preferinte si recomandari relativ
stabile, social aprobate in plan diacronic, rezultate in urma unor judecati morale colective si care au
menirea de a ne ghida dinamica comportamentala in situatii mai mult sau mai putin cunoscute.

In cercetarea sa, Alberto Masala sustine ci bunul-simt consti din optiuni intuitive ca-
re trebuie sa intruneasca urmatoarele caracteristici:

- acestea trebuie sd fie universale, adicd sd exprime o identitate de pareri (toti sau aproape

toti trebuie sa fie de acord cu ideea enuntata si atribuita bunului-simt);
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- ele trebuie sa fie accesibile si usor explicabile de catre un filozof (acesta avand autori-

tatea de a interpreta si de a revizui conceptele commune (Masala 2010, p. 69));
- ele trebuie sa reprezinte niste angajamente profunde, dificil de respins sau de reformat.
cunoasterii lor directe fizice, bunul-simt apare in calitate de instanta-arbitru in rezolvarea pro-
blemei de delimitare a valorilor de non-valori, inclusiv si in actiunea de a reprezenta si structura

A

. virtutea” intr-un anumit fel.

Desigur, bunul-simt este un concept artificial intr-o oarecare masura, pentru cd putem
admite doar ipotetic si cu aproximatie ca toti oamenii pot gandi la fel si interpreta in acelasi mod
anumite date. Vorbind despre bunul-simt, facem abstractie de aspectul strict individual si irepe-
tabil al proceselor psihologice si ne limitdm la generalizarea manifestarilor de suprafata a acesto-

ra pentru a ajunge la o uniformizare a orientdrilor pragmatico-manipulative in procesul de cunoastere

sociala, colectiva.

2.1.2. Modele psihologice de constituire a conceptelor ,,abstracte”

Descompunerea realitdtii observate in trasaturi sau caracteristici face parte din repertoriul
nostru innascut de operatii cognitive. Distingerea sau atribuirea acestor trasaturi are, in primul
rand, o functie evaluativd — un obiect, o persoana sau un fragment al realitatii este calificat ca
util, fiabil, periculos sau indiferent in raport cu anumite criterii pragmatice, primare si generale.
Totodata, evidentierea trasaturilor definitorii comporta si o functie descriptiva si, uneori, predic-
tiva in raport cu elementul observat.

Conform ipotezelor psihologiei evolutioniste, pe parcursul perindarii diferitor etape ale fi-
logenezei, sistemele cognitive umane au perfectionat mecanismele de delimitare si afinare ale carac-
teristicilor si trasaturilor realitatii cu care se aflau in interactiune. Drept rezultat, se vorbeste des-
pre o arhitectura cognitiva stratificata, de model evolutionist, in care straturilor primare de cu-
nostinte empirice li s-au suprapus multiple straturi de cunostinte teoretice, abstracte, deductive
sau implicite (idem, p. 135).

Referindu-ne la personalitate si la diferentierea trasaturilor care caracterizeaza personali-
tatea umana, ca produs al interactiunii identitatii subiective cu factorii sociali si culturali care o trans-
forma si o modeleaza, operam, de cele mai dese ori, cu determinative descriptive, derivate din com-
portamentul, reactiile, asertiunile persoanei etc. Din perspectiva psihologiei sociale, se afirma ca for-
marea impresiilor despre alte persoane se realizeaza prin inferente, care pot fi spontane sau inten-

tionate (Uleman 1999, p. 141). In cazul atribuirii unor calititi morale unei persoane, inferentele
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ce permit calificarea unei actiuni, atitudini sau pareri drept virtuoasa constau in procesarea com-
plexa a informatiilor imediate si a cunostintelor pre-existente In vederea accesdrii lexicale a con-
ceptelor maximal compatibile.

Conform adeptilor determinismului cultural si constructionismului social, in procesul de cu-
noastere, intelegere si atribuire a unor conotatii fragmentelor realitdtii inconjuratoare, un rol esen-
tial 1i revine interactiunii sociale. Teoreticienii americani John Tooby si Leda Cosmides introduc
pentru prima data termenul de Standard Social Sciences Model (SSSM) — Model Standard al Sti-
intelor Sociale, potrivit caruia la originea proceselor de formare a constructelor mentale si de concre-
tizare ulterioara a acestora prin limbaj, trebuie considerate o componenta genetica si alta
»extragenetica” sau ,.extrasomatica”, numita si culturala (Tooby, Cosmides 1992, p. 27). Com-
ponenta genetica constd din totalitatea de aptitudini si facultati psihice, un potential de dezvoltare
initial comun pentru natura general umana, care sunt susceptibile de a genera doar atitudini de ordin
comun si predispozitii vagi. Cealaltd componentd, de origine nonbiologica, este reprezentata
de un ansamblu eterogen de unitati de ordinul cunostintelor, traditiilor, simbolurilor si sisteme-
lor semiotice, cuprinde informatii, relatii sociale si realitati social construite ce dau forma si finalitate
activitatilor psihice si manifestarilor exterioare ale acestora. Mediul cultural este, astfel, privit
ca un cadru obligatoriu de validare a presupunerilor individuale, etichetate cu ajutorul unitatilor

lexicale.

2.2. Analiza structurala si tipologica a conceptului de virtute in limba franceza

2.2.1. Elemente de studiu etimologic al unitatii glotice vertu

In procesul de stabilire a semelor din care se compune semnificatia complexa a lui vertu
in limba franceza, vom incepe de la analiza continutului etimologic al glosemului. Studierea ori-
ginii unitatii lexicale date si a directiilor de evolutie ale acesteia are drept obiectiv determinarea
substratului semantic initial pe baza si in jurul caruia s-a constituit nucleul conceptual al con-
structului gloto-cultural corespunzator.

Conform Dictionarului etimologic al limbii franceze al lui Albert Dauzat, substantivul
vertu provine din latina clasicd, unde virtus desemna tot ceea ce exprima forta virila (derivat
de la vir — ,barbat”) (Dauzat 1954, p. 748). Calitati si merite masculine, precum curajul, forta
fizicd, energia morald etc., se incadrau in aceastd notiune genericd. Termenul vir intrunea an-
samblul de trasaturi care compuneau vigoarea barbateasca in opozitie cu imaginea femeii, net

diferita de cea a barbatului.
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In Dictionarul etimologic al limbii franceze al lui Léon Clédat, care dateaza din 1914,
unitatea vertu este, in general, incadrata in acelasi articol lexicografic cu unitatea viril/virilité,
fiind clasata ca derivat al celei din urma (Clédat 1914, p. 606). intelesul de fortd, putere fizica
este evidentiat in acest dictionar ca fiind primar pentru unitatea vertu.

Corelarea directa dintre vertu si homme, virilizé, pouvoir o regasim si in alte dictionare,
precum Dictionnaire Littré, Dictionnaire du Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales,
Dictionnaire étymologique de la langue frangaise al lui Adolphe Mazure etc., care ofera detalii
despre provenienta unitatii vertu. Descifrarea semnificatiilor adanci primare ce se afld la baza clus-
terului multistratificat de continut, construit de-a lungul secolelor in jurul unitatii de limba,
scoate in relief atomul de continut rudimentar, punctul de plecare al procesului de formare a entitatii
mentale ce a generat unitatea vertu.

Initial, aceastd entitate intrunea tot ceea ce putea avea mai bun un bérbat, considerat mult
timp superior femeii in ierarhia sociala. Astfel, ideea de superlativ, exemplar, desdvarsit este cea
care se afla la originea conceptului si de la care deriva semele nucleare primordiale ale acestuia.
Morfemul radical al unitatii lexicale corespunzatoare conceptului comportd, mai mult sau mai putin
pronuntat in functie de perioada evolutiei lui socio-culturale, aceste unitati de continut sau trasaturi
semantice obiectiv conditionate de fragmentul realitatii, pe care il denumea unitatea initiala. Tra-
satura semantica diferentiald de gen (masculin/feminin) fiind la inceput explicit exprimatd, in cazul
unitatii vertu, cu timpul, si-a pierdut tot mai mult relevanta si a trecut in categoria semelor po-
tentiale, manifestandu-se doar ocazional sau contextual. Totodata, semnificatia de ordin mo-
ral a unitatii vertu exista deja in latina clasica, in paralel cu continutul primar direct, afirmandu-
se si ajungand sa domine, cu timpul, celelalte seminificatii, mai ales sub influenta ideilor crestine
in Evul Mediu (Bloch, Wartburg 1964, p. 670). Trasarea principalelor repere care stau la baza pro-
cesului de evolutie a glosemului vertu in limba franceza de la origini pana la etapa contempo-
rand, contribuie la elucidarea traiectoriei parcurse de unitatea mentala corespunzatoare in cadrul

spatiului semantic al imaginarului colectiv francez.

2.2.2. Caracteristici structurale, ontogenetice si semiotice ale glosemului vertu

Asadar, fragmentul realitatii denumit de glosemul vertu, denotatul obiectiv pentru care acesta
serveste drept etichetd este abstract, fizic nediferentiat si vizual amorf. Aceasta particularitate de-
termind posibilitatea formarii doar a semnificatiei lexicale obiective directe, adica a sensului
propriu al unitatii glotice analizate. Oricat de mult s-ar extinde si ar evolua intensiunea si exten-

siunea notiunii date, ea nu admite formarea unui sens figurat, intrucat in continutul acesteia lip-
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seste forma fizica concretd, imaginea specificd, care ar putea s se separe in constiintd de purta-
torul ei direct si sa se actualizeze diferit in imaginatia reproductiva (Uepneiiko 1997, p. 257).

Afirmatia datd nu inseamna ca vertu nu poate lua parte la procesul de nominare metafo-
ricd. Dar, in acest caz, dacd consideram metafora ca figura de stil rezultata dintr-o comparatie
subinteleasa prin substituirea glosemului-obiect de comparatie (componenta metaforizata) cu glose-
mul-imagine (componenta metaforizatoare) (DEX online), atunci vertu este susceptibil sa figure-
ze doar in calitate de element metaforizat, si nicidecum ca si element metaforizator, din mo-
tiv cd continutul sdu este lipsit de imagine concreta proprie.

Imaginea, experienta senzoriala sunt esentiale pentru orice comparatie, transpunere de sens
si pentru gandirea plasticd In general. Numele abstracte nu pot decurge nemijlocit din senzatii
sau perceptii senzoriale, ele sunt rezultatul intelegerii si procesarii experientei accumulate cu par-
ticiparea organelor de simt. De aceea, chiar daca continutul semantic al glosemelor de acelasi tip
Cu vertu este prezent in constiinta noastra sub forma de imagine logica (Uepneiiko 1997, p. 258),
deseori, prin intermediul metaforei, se incearca de a i se conferi trasaturi cat se poate de sesizabi-
le: de ex. ,,Ainsi, au coeur du vice, la vertu, la vie rangée, ont une odeur de nostalgie” (Camus
2010, p. 95) sau ,,C'étaient de ces chambres de province qui — (...) — nous enchantent des mille
odeurs qu'y dégagent les vertus, la sagesse, les habitudes...” (Proust 1946, p. 104).

Semnificatiile derivate din punct de vedere diacronic ale numelor abstracte pot fi conside-
rate drept variante ale semnificatiei principale directe. Din perspectiva semantica, in cazul vari-
antelor sensului direct, are loc ingustarea semnificatului din cauza retragerii semei diferentiale
(Yepueiixo 1997, p. 258). Deci, variantele semantice diacronice ale glosemului vertu, pe care le
gasim in dictionarele explicative, nu sunt sensuri derivate, semantic mai complexe decat semni-
ficatia principala, ci din contra, niste aspecte simplificate, obtinute fie prin generalizarea, fie prin
specializarea semnificatiei directe.

Primele aparitii documentare ale glosemului vertu in limba franceza veche reproduc
in mare parte semnificatia pe care o avea antecesorul sdu etimologic in limba latind, referindu-se
la calitati considerate ca virile (vitejie, vigoare fizica, rezistentd etc.). Dictionarul Ortolang al Cen-
trului National de Resurse Textuale si Lexicale (CNRTL)™ citeaza urmitoarele exemple in acest
sens: in jurul anului 1100, prin unitatea vertu se intelegea ,,force physique, vaillance”, iar prin locuti-

unea adverbiala par vertu - ,,avec force”.

19 https://www.cnrtl.fr/definition/vertu
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Prin analogie, in Evul Mediu, glosemul vertu a fost utilizat si cu sens de fortd supranatu-
rala, miracol: ex. vertu divine. Totusi, semnificatia prevalenta, in aceasta perioada, a fost cea de pute-
re, tarie, forta (Dictionnaire du Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales, CNRTL)*.

Datorita amplificarii valorii laudative a glosemului, el se regaseste in vocabularul crestin
cu sensul de ,,dispozitie constantd de a face bine” (,,disposition constante a pratiquer le bien,
a agir comme il convient, a éviter le péché” (ibidem).

Aplicat la subiecte inanimate, vertu desemneaza, incepand cu secolul al XlIlI-lea, proprie-
tatea sau principiul considerat drept cauza a efectelor pe care le produce un lucru sau obiect,
de aici si acceptia de ,,forta activa” (pouvoir actif), de exemplu, cu referire la efectele curati-
ve ale unor plante: les vertus d'une telle ou telle plante medicinale, sau:

- in jurul anului 1150, ,,qualité propre a produire tel ou tel effet” (ibidem);

- in anul 1270, ,,propriété d'une chose” : ,,Des bonnes pieres Ki i sont et des vertus qu'elles
ont” (ibidem);

- in secolul al XIII-lea : les vertus des herbes - ,,principe, pouvoir actif”’ (ibidem).

Relativ la domeniul juridic, unitatea vertu se utiliza referitor la documente scrise sau acte
juridice cu sensul de validitate (la vertu d'un testament), dar mai putea semnifica si puterea
detinuta de autoritatea publica.

In perioada secolelor XVI-XVIII, cunoscuta in istoria limbii ca franceza clasica, se mai
pastreaza inca semnificatia de fortd si vigoare fizicd a glosemului vertu, acceptie care a disparut
complet in limba franceza moderna (din secolul al XVIlI-lea pana in prezent).

In dictionarele ce cuprind perioada modernd de dezvoltare a limbii, valoarea de putere,
imputernicire, autoritate a lui vertu a fost conservata in cazul locutiunii prepozitionale ,,en vertu
de” care are inteles de ,,in baza”, ,,in consecinta” sau ,,in virtutea” unui anumit fapt: en vertu
de, loc. prép. en conséquence de, en raison de (Dictionnaire Littré)*?: En vertu de la force cen-
trifuge qui résulte du mouvement de rotation sur son axe, la terre a nécessairement pris la forme
d'un sphéroide” (BUFFON, Histoire naturelle. Preuves de la théorie de la terre, p. 334).

Valoarea morala a glosemului vertu a inceput sa se amplifice incepand cu secolul al XVII-lea.
Astfel, in Dictionarul Academiei franceze (I editie, 1694)", acceptiunea de ,,obisnuinta a sufletu-
lui, ce ne determina sa facem bine si sa evitam raul”, apare ca a doua semnificatie dupa cea
de ,.eficacitate, forta, vigoare”. Iar in editia a III-a a aceluiasi dictionar, care dateaza din 1740,
semnificatia de ,,calitate morald” apare deja pe primul loc, ca una de baza, in articolul dedicat

unitatii Vertu si se mentine in aceasta pozitie pand in prezent: ,,Habitude de I’ame, qui porte a faire

L http:/www.atilf. fr/dmf/definition/vertu
12 https://www.littre.org/definition/vertu
13 https://www.dictionnaire-academie.fr/article/ A1V0065.
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le bien & a fuir le mal. Vertu Chrétienne. Vertu Morale. Vertu intellectuelle. Vertus naturelles...”
(Dictionnaire de I'Académie francaise, 3° édition)™.

Aspectul de forta morala devine dominant in definitiile lexicografice ale lui vertu si in mutilple
dictionare ce apar mai tarziu. In Dictionarul etimologic al limbii franceze al lui M. Mazure
(1863), se insista asupra ideii ca virtutea reprezintd forta morald sau spirituald care triumfeaza
asupra pasiunilor, care infaptuieste ceea ce e just si bine, in pofida tuturor rezistentelor pe care le
poate intalni: ,,L'idéal de la vertu est la force de 1'ame qui triomphe des passions, qui remplit
le juste et le bien, malgré toutes les résistances qu'elle trouve au-dedans d'elle-méme” (Mazure
1863, p. 538).

Tot aici, autorul incearcd sd explice si sd motiveze glisarea de sens de la intelesul primar
de forta si curaj al termenului latin virtus, la cel de rezistentd morala si forta sufleteasca, prin fap-
tul ca viata este perceputa drept un camp de lupta, unde sufletul virtuos trebuie sa se impuna si sa tri-
umfeze in fata oricaror obstacole, evocand indirect imaginea bravilor soldati romani cu toate cali-
tatile lor razboinice si ferme: ,,.La vie est un champ de bataille et 'ame n'est vertueuse qu'a condition
d'y triompher” (ibidem).

In dictionarul ui Emile Littré (1863), continutul de ,,fortd morali, curaj” este, la fel, cel ce pri-
meaza, fiind urmat de cel de ,,dispozitie sufleteasca ferma de a face bine si de a evita raul”, pen-
tru ambele fiind aduse o multime de exemple relevante din opere literare contemporane.

In paralel cu aceasti deplasare de accente in structura semantica functionali a lui vertu, se con-
tureaza si o variantd semantica specifica a unitatii lexicale date, utilizatd in raport cu calitati mo-
rale ale femeii, si anume cu semnificatia de castitate, virginitate. Din toata gama larga de atuuri
morale care se incadrau 1n diapazonul destul de vast, conturat de definitiile lexicografice ale tim-
pului, relativ la femeie, vertu este redusa la chasteté, aceasta fiind apreciata si cultivata in cazul
fetelor si femeilor mai presus de alte calitati morale, intelectuale, comportamentale etc.

Insistenta si zelul cu care aceasta ultima varianta de utilizare a unitatii vertu se impune in di-
verse contexte, cu timpul o banalizeaza si o altereaza. Ca urmare, apar diverse clisee ironice $i expre-
sii cunoscute de tipul:

- un dragon de vertu, la Molliére, indica sarcastic si intr-o anumita masura zeflemist tipul
de femeie care 1si protejeaza cu fermitate castitatea;

- de petite vertu — locutiune adjectivala utilizata in raport cu femei de moravuri usoare;

- prin metonimie, in secolul al XVIlI-lea, se distinge substantivul vertu cu sensul de femeie

fidela si pura.

Y https://www.dictionnaire-academie.fr/article/ A3V0247.
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Totusi, niciuna dintre acceptiile citate nu s-a impus asupra semnificatiei originare de ,,predis-

pozitie de a face bine”.

2.2.3. Panorama diacronica de definitii ale lui vertu in limba franceza

Din punctul de vedere al istoriei ideilor si al istoriei socio-culturale, secolul al XVIII-lea
si inceputul secolului al XIX-lea sunt puternic marcate de problema cautarii perfectiunii morale
si notiunea de vertu a fost omniprezenta si a rasunat clar in discursuri politice, tratate pedagogice,
predici religioase si opere literare din Epoca Luminilor. Voltaire, Rousseau, Diderot si multi alti
au recunoscut importanta si necesitatea intelegerii, cultivarii si promovarii virtutii ca valoare so-
ciala primordiald, venind fiecare cu propria variantd de definitic a acestei unitatii si evidentiind
anumite caracteristici fundamentale ale ei.

O scurta trecere in revistd a celor mai importante dintre aceste definitii prezintd interes
pentru cercetarea noastra, in sensul stabilirii unor repere teoretice in raport cu care vor putea fi anali-
zate avatarurile conceptului si intelesurile glosemului vertu in contextul secolului al XX-lea.

Definitia din Manuel lexique ou Dictionnaire portatif des mots francois dont la signification
n'est pas familiére a tout le monde (1788) al lui Antoine-Frangois Prévost este interesanta prin aceea
ca adauga dragostea in campul semantic al virtutii. Conform acestei surse, virtutea este obisnuin-
ta de a fubi si de a face bine'®, adica semnificatiei traditionale morale i se adaugi si o dimensiune
sensibila. Astfel, virtutea este un reper moralicesc, dar acesta este, totodata, compatibil cu natura
sensibild a omului. In acord cu tendinta de a accentua conotatia religioasa a unitatii vertu, Antoi-
ne Frangois Prévost face referire, in definitia sa, la teologi, potrivit cdrora obisnuinta de a iubi
poate fi numita ,,virtute afectiva”, iar cea de a face bine — ,,virtute efectiva”. Dincolo de jocul su-
gestiv de cuvinte, aceastad definitie comporta o incercare de clasificare a virtutilor conform nive-
lului de implicare si tipului de efort al subiectului la realizarea actiunilor ce stau la baza virtutii.

In paralel cu dictionarul lui Antoine-Frangois Prévost, virtutea este definita si de citre
Jean-Francois Feraud in Le Dictionnaire critique de la langue francaise, editat in acelasi an,
1788. Si in acest dictionar, se reaminteste dimensiunea afectiva a virtutii, ea fiind prezentata ca ,,0bis-
nuinta a sufletului, care ne conduce la a iubi si a face bine, la fel ca si la a evita si a se feri de rau”
(in fr. ,VERTU est, en parlant des personnes, habitude de I'ame, qui porte a aimer et a faire
le bien, comme a abhorrer et a fuir le mal” (Feraud 1788, p. 800)).

In pofida unei aparente similitudini dintre cele doua definitii, vertu din Le Dictionnaire

critique de la langue frangaise apare ca un elan spiritual, ca o pornire a sufletului ce il determina

> VERTU, sub. f. lat. Habitude d'aimer & de faire le bien. Les théologiens appellent la premiére de ces deux
habitudes, vertu affective; & la seconde vertu effective” (Prévost 1788, p. 637).
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pe om sa iubeasca si sa facd bine. Virtutea, 1n acest caz, exprima sensul de stare. Definitia din dictio-
narul lui Prévost insa introduce virtutea ca actiune: caracterul participativ activ al formelor ver-
bale prin intermediul carora se explica semnificatia lui vertu este completat de aspectul iterativ,
exprimat de substantivul habitude. Virtutea presupune deci actiune si constanta in raport cu repe-
rele teologice de interpretare a dragostei si a binelui.

Desi tenta religioasa s-a fixat temeinic in traditia de interpretare a unitatii vertu inca
din Evul Mediu, incercari de abstractizare de la aceastd dominanta oarecum implicita au existat
in toate timpurile. Voltaire, bundoara, in Dictionnaire philosophique portatif, defineste virtutea
ca ,,facere de bine fata de aproapele sau” (in fr. ,,Qu’est-ce que vertu? Bienfaisance envers le prochain”
(Voltaire 1764, p. 342)). Cu multa tenacitate, filozoful argumenteaza caracterul social si relatio-
nal al virtutii: criteriul de validare a virtutii, potrivit lui VVoltaire, este utilitatea. Traind in societa-
te, omul nu poate concepe binele decat in raport cu societatea. Doar in cazul in care de efectele
efortului virtuos al unei persoane pot profita alte persoane, actul de virtute capata sens. Un om
solitar, un sihastru sobru si pios, poate avea o multime de calitati admirabile, poate fi sfant, dar nici-
decum nu poate fi considerat virtuos. In aceasta logica, virtutea nu poate fi egoista: efectul bene-
fic al eforturilor de perfectionare a gandurilor si faptelor unei persoane trebuie sa depaseasca ca-
drul individual de perceptie, capatand importanta supra-individuala si servind interesele colecti-
ve, sociale.

Drept consecintd a acestei deplasari de accente in intelegerea unitatii vertu, scopul final
al mobilizarii fortelor morale, psihice si chiar si a celor fizice ale individului virtuos nu este cau-
tarea fericirii supreme sau preocuparea de a merita viata vesnica. Educat in traditiile iezuitilor,
Voltaire cunostea la perfectie dezideratele morale religioase din postulatele teologice crestine.
Totusi, viziunea lui asupra virtutii era departe de un consens docil cu acestea. Chiar si clasifica-
rea traditionala a virtutilor, consfintitd de traditia crestind, este consideratd irelevanta de Voltaire.
Potrivit lui, virtutile cardinale si cele teologale nu sunt decat niste formalitati ce vor ramane doar
la nivel de teorii scolare. Instanta de referinta, in stabilirea si evaluarea virtutii la Voltaire, nu este
Biserica si nici Dumnezeu, ci societatea in care traieste individul si binele acesteia. Definitia lui Vol-
taire devine prea altruista din moment ce binele aproapelui primeaza asupra binelui personal, dar me-
ritul sau consta in oferirea unei alternative laice, capabile sa concureze cu principiile ecleziastice
a caror autoritate este greu de subrezit (Foghel 2017, p. 43).

O alta definitie inconturnabild in analiza istoriei unitatii vertu in imaginarul francez este
cea propusi in grandioasa Encyplopédie a lui Diderot si D'Alembert. n articolul consistent, de-
dicat unitatii vertu, semnat de Jean-Edme Romilly, problema definirii, explicarii si exemplificarii

virtutii este abordata din diverse perspective: morala, politica, sociald, mitologica etc. Ideea cen-
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trald care marcheaza fiecare dintre aceste abordari posibile este ca ceea ce noi numim virtute este
ceva abstract, vag si, respectiv, foarte arbitrar. Intelegerea si evidentierea flexibilitatii si relativi-
tatii conceptului de virtute in functie de sistemul de coordonate in care o incadram este, fara in-
doiald, o teza progresista, cu potential de dezbatere, dar valabila si astazi.

La modul general, conform autorilor Enciclopediei, prin virtute trebuie intelese toate da-
toriile morale ale omului: ,,Le mot de vertu est un mot abstrait, qui n’offre pas d’abord a ceux qui
I’entendent, une idée également précise & déterminée; il désigne en général tous les devoirs
de ’homme, tout ce qui est du ressort de la morale (...)” (Encyclopédie (tome 17), 1751, p. 176).

Dat fiind faptul ca aceasta determinare a unitatii este prea vasta si imprecisa, strategia cea
mai reusitd de delimitare a ceea ce este virtutea consta in contrapunerea ei cu viciul, antipodul
sau. Prin stabilirea raportului logic de contrarietate intre ceea ce este conform cu criteriile binelui
si moralei si ceea ce este categoric incompatibil cu acestea, reusim sa distingem elemente ale in-
tensiunii si extensiunii conceptului de virtute. Insi, ne avertizeaza enciclopedistii, trebuie sa ti-
nem cont de faptul ca hotarul dintre cele doud extreme este destul de labil si fluctuant, atat in plan
diacronic, cat si in cel sincronic.

Ideea caracterului dinamic al virtutilor este una originald si specifica acestei definitii a notiu-
nii. Se indica asupra faptului ca virtutile interactioneaza, se intercaleaza, se modifica, si atitudi-
nea noastra fata de ele nu trebuie sa fie una rigida si categorica, ci sa admita flexibilitate si mua-
bilitate adecvata: ,,Les vertus mémes s’arrétent, se croisent, se modifient; il faut saisir ce juste
milieu en-deca ou en-dela duquel elles cessent d’étre, ou perdent plus ou moins de leur prix”
(ibidem).

Se revine la necesitatea gasirii mijlocului de aur, ecou al recomandarilor aristotelice, ale ca-
rui coordonate vor fi determinate situational si, in orice caz, subiectiv. Sursa si, totodata, arbitrul
valorii si puritatii virtutii este, in primul rand, spiritul nostru, ratiunea si constiinta in care rega-
sim instinctul moral, cel mai sigur si mai fidel ghid in atingerea idealului de virtute: ,,Eclairez
donc votre esprit, écoutez votre raison, livrez-vous a votre conscience, a cet instinct moral si sir
& si fidelle, & vous distinguerez bient6t la vertu, car elle n’est qu’une grande idée, ou plutot
qu’un grand sentiment” (ibidem).

Vertu, in varianta din Encyclopédie, este mai complexa decat o banald obisnuinta sau in-
clinatie urmata din inertie. Autorul definitiei valorifica semele etimologice de forta si curaj din mor-
femul radical, calificand virtutea drept fortd morala ce 1i permite omului sd depaseasca conditia
sa de creatura slaba dupa naturd, sa supuna ratiunii si sd subordoneze vointei pornirile sale, s se in-

treaca pe sine — adica sa faca un continuu exercitiu de perfectionare. Urmand logica argumentarii
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din Encyclopédie, vertu trebuie inteleasa ca un sentiment superior, care, umpland sufletul uman,
trebuie sa domine asupra tuturor afectiunilor, tuturor miscarilor si asupra intregii fiinte.

A fi virtuos nu este echivalent cu a fi bun sau onest. Teoreticienii iluministi nu imparta-
tile morale, care sunt esentiale, absolute si caracteristice firii omului, vertu este rezultatul unui
efort constient, a unei alegeri asumate n urma observarii constante a legilor care ne sunt impuse:
,Mais enfin qu'est-ce que la vertu? en deux mots c'est l'observation constante des lois qui nous
sont imposées, sous quelque rapport que I'homme se considére” (ibidem).

Departe de reflectiile antropocentrice idealiste, enciclopedistii recunosc autoritatea drep-
tului natural, a moralei, a datoriei, dar si a lui Dumnezeu. Dreptul pozitiv, regulile juridice
sau alte legi ce randuiesc viata in asezdrile umane, nu pot genera ceea ce se presupune prin Vertu.
Aceste legi apar, se altereaza, se succeda ca si cei care le-au creat, pe cand virtutea nu admite astfel
de variatii. Natura constanta, inalterabild si unica pentru toate timpurile, pentru toate climatele
si guvernele a virtutii este explicit declarata in articolul dedicat unitatii vertu in Encyclopédie:
,La vertu est une, simple & inaltérable dans son essence, elle est la méme dans tous les temps,
tous les climats, tous les gouvernements” (ibidem).

Aceasta ipoteza este foarte interesanta pentru studiul nostru, reprezentand un punct de re-
per in confruntarea formelor si contextelor in care vertu apare in constiinta colectiva, in interva-
lul temporal de referintd (secolul al XX-lea), cu un presupus coagul central peren si imuabil,
fundamental si continuu, care constituie esenta conceptului de virtute si care raimane valabil indi-
ferent de toate atributele secundare aditionale, care i se pot suprapune sau alatura in conditii de schim-
bare a conjuncturii sau a timpului. Credem ca aceasta prezumtie nu impune ideea rigiditatii sau a ina-
daptabilitatii virtutii la contexte sau medii in evolutie, dar ne autorizeaza sa cautam indicii si exemple
care sa demonstreze continuitatea si coerenta principiilor si caracteristicilor ce constituie impre-
unad sfera conceptuald ce graviteaza in jurul fractiunii de realitate denumita vertu.

O idee mai putin univoca n raport cu obiectivele studiului nostru este originea divind a aces-
tei realitati transcendente, explicit afirmata printre alte consideratii asupra unitatii vertu. in defi-
nitia sa, Romilly relationeaza direct virtutea cu un Creator sau un Autor suprem a cdrui bunatate
si perfectiune suverana sunt irecuzabile. Religia apare, 1n acest context, ca o frand morald nece-
sara bunei functionari a statului, dincolo de datoriile juridic sau social impuse indivizilor. Din totali-
tatea rationamentelor expuse in aceasta privinta in articolul Vertu din Encyclopédie, rezultd ca un ateu
este mai putin susceptibil de a putea fi virtuos. La fel de putin probabila este si posibilitatea exis-
tentei virtutii in afara oricaror principii religioase. In viziunea contribuitorilor la aceasta definitie,

virtutea unui om care neglijeaza sau protesteaza contra datoriei sale primordiale de a-i purta re-
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cunostintd Creatorului sdu si de a recunoaste dependenta sa de El, este lipsitd de orice fundament
solid si nu poate fi autentica.

De rand cu reflexii despre importanta ratiunii $i vointei In urmarea caii virtutii, enciclo-
pedistii sustin ca omul trebuie sa aiba o contrapondere serioasd, care sa il ajute sa lupte cu pasiu-
nile criminale care ii pot corupe sufletul. In cazul unui ateu, aceastd contrapondere lipseste. El
poate pretinde ca respecta regulile unei conduite virtuoase pentru a se face apreciat si agreat in socie-
tate, dar, de indata ce adevarata virtute va cere sacrificii si sacrificii interne, secrete, ateul se va
eschiva de ele.

Din perspectiva fenomenologica, in calitate de conditii necesare manifestarii virtutii
in orice conditii, sunt evidentiate trei principii fundamentale ale acesteia:

1. constiinta;

2. ratiunea, care ne permite sa cunoastem diferenta specifica a actiunilor umane;

3. vointa lui Dumnezeu, care atribuie preceptelor morale statutul de obligatiune indiscu-
tabila si de datorie stricta si pozitiva.

Diferenta adevaratd dintre binele si raul moral poate fi cunoscuta doar cu conditia prezen-
tei tuturor celor trei principii din formula. In conditii de ateism, negarea celui de al treilea princi-
piu nu poate conduce decat la o conceptie incompleta sau lacunara a virtutii, configurata nu-
mai in limitele parametrilor raportati doar la constiinta si ratiune.

Principiul diadei virtute/fericire (vertu/bonheur) il regasim in definitia lui Romilly,
in contextul argumentdrii utilitatii virtutii: ,,Puisque 'auteur de notre €tre qui veut sans doute
nous rendre heureux, a mis entre le bonheur & la vertu, une liaison si évidente & si intime, n’est-
ce pas la plus forte preuve que celle-ci est dans la nature, qu’elle entre essenticllement dans notre
constitution” (idem, p. 177)?

Ceea ce explicd admiratia generala de care se bucurd virtutea este faptul ca ea oferd un mare
avantaj: cel de a fi fericit. Prin sfanta vointa a Celui de Sus, intre fericire si virtute ar exista o le-
gatura atat de stransa si evidentd, incat virtutea devine inerenta naturii umane, care se afla in perma-

nentd cautare a fericiril.

2.2.4. Tipurile de virtute

Pentru elucidarea continutului notiunii de virtute, este foarte important sa analizam tipuri-
le de virtute amintite sistematic in tratatele filozofice, morale, religioase, politice si didactice din an-
tichitate pana in prezent. Diversele clasificari cunoscute ale virtutilor reflecta anumite repere va-
lorice fundamentale intre care trebuia sa se desfasoare cursul unei vieti omenesti fericite, moral

conforme, social utile si psihologic reconfortante.
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Evident, toate clasificarile posibile ale virtutilor sunt niste clasificari conventionale,
dat fiind specificul denotatului de la baza conceptului. Criteriile la care s-a facut apel pentru a realiza
clasificarile date erau stabilite, de fiecare data, reiesind din anumite nevoi pragmatice de ordona-
re a domeniului complex al trdirilor psihice si spirituale si manifestarilor comportamentale
ale acestora.

Astfel, una dintre cele mai vechi clasificari dihotomice ale virtutilor a fost facuta de catre
Aristotel, care a distins virtuti morale (etice) si virtuti intelectuale (dianoetice) (Aristote
2014, p. 38). Virtutile morale sunt virtuti ale caracterului si se manifesta in actiunile din viata
cotidiand, practicd, iar virtutile intelectuale rezulta in urma experientei cognitive a omului si tin
de contemplarea universului inconjurator, analiza lui etc.

Aceasta clasificare interfereaza cu diviziunea binara intre virtuti afective si efective, citata
in definitia din Dictionarul lui Antoine-Frangois Prévost, care are la baza aceleasi criterii ce tin
de tipul de efort al individului ce da dovada de virtute.

Clasificarea cea mai des amintitd a virtutilor, care serveste drept referintd in majoritatea
delimitarilor sistematice ale acestora, este septenarul crestin, compus din trei virtuti teologice
si patru virtuti cardinale (Cosnet 2015, p. 22). Cele patru virtuti cardinale, reprezentate prin in-
telepciune, dreptate, cumpatare, barbatie (sau curaj), au fost preluate din filozofia antica greaca,
figurand atat in Republica lui Platon drept virtuti arhetipale pe care trebuie sa le posede orice ce-
tatean care contribuie la dezvoltarea comunitétii, cat si, mai tarziu, in scrierile lui Cicero, iar ulte-
rior au fost preluate si de catre teologii crestini si s-au integrat Sfintei Scripturi. De rand cu virtu-
tile cardinale, triada de virtuti teologice, specific crestine, definite chiar de la originile patristice,
cuprinde credinta, speranta si dragostea (sau caritatea) (ibidem).

Aceste doua tipuri de virtuti care constituie septenarul, se mai delimiteaza ca virtuti uma-
ne si virtuti divine sau religioase. Virtutile teologice sunt cele ce asigura legatura permanenta
dintre sufletul crestinului si Dumnezeu, acestea reglementeaza viata religioasa a crestinului. Con-
form Catehismului Ortodox, aceste virtuti sunt ,,suprafiresti”, adica insuflate omului, la creare,
de catre Dumnezeu. Virtutile umane (echivalente cu cele cardinale) se pot obtine prin puterile
firesti cu care este inzestrat omul, ele calauzesc viata crestinului fata de sine si fatd de semenii
sai, avand drept scop moralizarea randuielilor si legaturilor dintre oameni.

Se cunosc multiple incercari de abordare ierarhic diferentiata a virtutilor teologice. De ce-
le mai dese ori, Dragostea (caritatea) este pozitionatd ca cea mai importanta dintre virtutile reli-
gioase. Conform Parintilor Bisericii, dragostea se manifesta atat in raport cu Dumnezeu, ct si in ra-

port cu aproapele, constituind sursa si originea tuturor celorlalte virtuti (ibidem). Speranta si cre-
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dinta sunt menite sa Incurajeze credinciosul sd avanseze catre beatitudinea divind, trecand
prin toate Incercarile si obstacolele posibile.

In randul celor patru virtuti cardinale, de cele mai dese ori, intelepciunea (prudenta) este
considerata drept cea mai importanta, pentru ca anume aceasta se aplica in mod necesar oricarei
actiuni pentru a o face sa fie justa, temperata sau curajoasa (ibidem).

Pe langa aceste clasificari si tipologizari clasice ale virtutilor, exista multiple modele mai re-
cente, care au la baza, de cele mai dese ori, criterii de ordin psiho-didactic. Printre acestea trebuie
amintitd lista virtutilor alcatuitd de Benjamin Franklin, care a elaborat un sistem propriu de reguli
de autoperfectionare si de atingere a successului. Lista respectivd se compune din urmdtoarele
treisprezece virtuti: cumpatare, liniste, ordine, hotarare, chibzuintd, harnicie, sinceritate, dreptate,
moderare, curatenie, calm, castitate si umilintd (®pankmuna 2016, p. 85). Autorul nu aranjeaza
ierarhic virtutile esentiale din lista sa, fiind convins ca pentru atingerea perfectiunii morale este nevo-
ie de a Insusi toate cele treisprezece virtuti selectate, pe rand sau in combinatii.

In psihologia moderna, o incercare interesanta de clasificare a virtutilor a fost intreprinsi
de catre Christopher Peterson si Martin Seligman. Cei doi cercetatori, promotori ai psihologiei
pozitive, propun identificarea a sase clase de virtuti, acestea ingloband in total doudzeci si opt de tra-
saturi sau puncte forte ale caracterului (character strengths), care pot fi, eventual, atribuite tutu-
ror persoanelor, independent de apartenenta lor socio-culturala. Acest catalog de virtuti include:
(1) intelepciunea si inteligenta (cu trasaturi ca creativitatea, curiozitatea, inovatia, placerea de a inva-
ta etc.); (2) curajul (vitejia, integritatea, persistenta etc.); (3) omenia (dragostea, bunatatea, inteli-
genta sociald); (4) dreptatea (calitatile de bun cetdtean, sinceritatea, leadershipul); (5) temperanta
(mila, umilitatea, prudenta, autocontrolul); (6) transcendenta (aprecierea frumosului, gratitudi-
nea, speranta, umorul, spiritualitatea) (Peterson, Seligman 2004, pp. 56-57).

Facandu-se abstractie de criteriul calitativ in clasificarea virtutilor si alegandu-se o abor-
dare social-antropologica a sarcinii date, am putea demarca virtuti nobile (aristocratice), virtuti
burgheze si virtuti plebeice sau ale oamenilor de rand, in conformitate cu apartenenta subiectului
ganditor/vorbitor la patura sociala corespunzatoare. Configurarea limitelor conceptului de virtute
in raport cu standardele valorice ale fiecarei paturi sociale, rezultate din nivelul de instruire, de flexi-
bilitate psihologica etc., precum si aranjarea ierarhica a elementelor extensiunii conceptului in cadrul
sistemului specific de valori, sunt diferite si, prin urmare, pot constitui clase aparte. Vom Incerca
sa demonstram aceasta idee, revenind la modelul de analizd conceptuald de tip frame, in care ca-
drul semantic central se deschide prin slot-uri diferentiate spre cadre dezvoltate suprapuse si su-
perioare. Astfel, frame-ul ,,Generozitate”, in cazul virtutii aristocratice, va include slot-ul/intrarea
,Actiuni de binefacere”, cu termeni ca mild, pomand, dar etc. In acelasi frame din cadrul virtutii

burgheze, slot-ul in cauza va fi atenuat, comportand, mai degraba, termeni de tipul: ajutor, avan-
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taj material, alocare etc. La analiza frame-ului ,,Generozitate” cu referire la virtutea plebeica,
slot-ul precedent nu este activat, slot-ul emergent, in acest caz, fiind, mai cu seama, cel de ,,im-

partire cu aproapele”, care ar putea include termenii solidaritate, sacrificiu, marinimie etc.:

Tabel 2.1. Compozitia frame-ului ,,Generozitate” in raport cu tipurile de virtute

reprezentative pentru diferite clase sociale

N Aristocratica Burgheza Plebeica
Slot-ul Activ Atenuat Inactiv
binefacere termeni: termeni:
1. mila 1. ajutor
2. pomana 2. alocare
3. dar etc. 3. avantaj material
Slot-ul Inactiv Atenuat Activ
I mpartire cu aproapele termeni: termeni:
1. echitate 1. marinimie,
2. sustinere 2. solidaritate,
3. intretinere etc. 3. sacrificiu etc.

Criteriul de gen poate sta si el la baza unei clasificari conventionale a virtutilor. Conform
acestui criteriu, deosebim virtuti masculine si feminine. Mostenite incd de la ganditorii antici,
virtutile masculine se construiesc, in principal, in jurul fortei, temeritatii, Indraznelii, vigorii, ne-
infricarii, rezistentei etc. in paradigma virtutii, la feminin, de cele mai dese ori, figureaza castita-
tea, modestia, docilitatea, pietatea. Totusi, delimitarea neta a acestor doud tipuri de virtuti intre ele
isi pierde treptat actualitatea si, Incepand cu afirmarea feminismului si promovarea principiului
paritatii de gen in toate sferele de activitate, segregarea virtutii masculine de cea feminina apare
ca un fapt perimat.

Din perspectiva istorica, avem tot dreptul sd vorbim despre virtute antica sau pagana, vir-
tute medievala sau evanghelica, virtute renascentista sau cavalereascd, virtute iluminista sau sen-
sibild, virtute moderna sau rebeld, virtute contemporand sau extrapolatd. Este indubitabil faptul
ca conceptul de virtute da dovada de continuitate si persistentd de-a lungul succesiunii perioade-
lor istorice de dezvoltare a omenirii, fiind nelipsit atat din tratatele filozofic-morale si religioase,
cat si din lucrdrile literare. Ceea ce este insa deosebit de interesant pentru cercetarea noastra,

in acest context, cuprinde procedeele si mecanismele prin care se realizeaza adaptarea concep-
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tului la realitatea sociala schimbatoare, asigurandu-se ajustarea atat a formei, cat si a continutului
lui la dominantele ideologice ale perioadei. Daca admitem existenta fenomenului de ,,moda
gloticd”, este curios sa observam manifestarile acesteia, atat in plan diacronic, cat si in cel sin-
cronic, pe exemplul conceptului concret de virtute, in baza diferitor mijloace de verbalizare (ex-

plicite si implicite) a acestuia in opere literare selectate cronologic.

2.2.5. Compozitia conceptului de virtute

In urma analizei definitiilor si a clasificarilor tipologice posibile a ceea ce constituie esen-
ta delimitatd a conceptului de virtute, ajungem la necesitatea identificarii compozitiei acestuia si de-
scrierii elementelor ce intra in structura lui. Conceptul, ca unitate cognitivd complexa, se actuali-
zeaza si se pune in functiune prin elemente sau procedee ale competentei glotice. Totalitatea
acestora din urma formeaza un microsistem functional care asigurd incadrarea si interactiunea
conceptului cu restul macrosistemului imaginar (thesaurus) al unei comunitati gloto-culturale.

Microsistemul structural al conceptului se proiecteaza, de cele mai dese ori, sub forma de camp.

Desi afirmatia lui Wilhelm von Humboldt despre aceea cad ,,cuvintele corespund intot-
deauna conceptelor” (Humboldt 2008, p. 107) poate fi completata cu anumite remarci restrictive,
ea ramane valabila pentru toate unitdtile de limba cu semnificatie lexicala proprie. Reversibilita-
tea asertiunii date este plauzibila doar partial, caci nu absolut oricarui concept din matricea cog-
nitivo-perceptiva a omului i se gaseste o unitate glotica strict corespunzatoare in instrumentarul
limbii. Totusi, aceasta nu impune excluziuni critice, iar analiza cAmpului conceptual in baza
principiilor teoriei cAmpurilor lexico-semantice apare drept oportuna si admisibila.

In plan empiric, modelarea structurii unui concept este posibild doar in baza unitatilor le-
xicale care acoperd aria de semnificatie comuna, specifica conceptului dat. Totalitatea acestor
elemente lexicale, ancorate in aceeasi locatie semantica, constituie, conform terminologiei
lui Jost Trier, un complex conceptual, un bloc conceptual sau o sfera conceptuala (Trier,
apud Moscal 2013, p. 92).

Germenele de sens 1n jurul caruia se contureazd campul semantic corespunzator concep-
tului de virtute si apoi, treptat, descinde constelatia de forme si semnificatii aflate in raporturi
asociative diverse cu centrul acestui sistem, trebuie cdutat in etimonul virtus, citat de majoritatea
dictionarelor etimologice ca element de origine al glosemului francez vertu. Anume continutul
primar al acestui etimon de la care a derivat morfemul radical al glosemului francez, conditio-
neaza un camp potential de semnificatii logic imediat adiacente sau contextual ocazional compa-

tibile cu dominanta semanticd a conceptului. Acesta cladeste un anumit receptacul pe care se vor
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suprapune noi semnificatii derivate, formand un cluster de continut. Componentele acestui clus-
ter vor fi interrelationate la nivel de trasaturi semantice elementare, manifestandu-se prin sino-

nimie, hiperonimie, serii endocentrice, familii lexicale etc.

2.2.5.1. Componentele lui vertu in acceptie contemporana

Pornind de la obiectivul prezentei cercetari de a elucida valentele lui vertu anume in con-
textul secolului al XX-lea, vom examina definitiile explicative ale itemului lexical anume in dic-
tionarele contemporane, pentru a evidentia specificitati semnificative in raport cu variantele an-
tecesoare de explicatii ale aceluiasi glosem.

In ,,Dictionarul Academiei Franceze”, editia a VIII-a (Dictionnaire de /'Académie Fran-
caise, 8° edition), care dateazi din 1935, sensul general principal al substantivului feminin vertu
se prezinta ca: ,,predispozitie/inclinatie sufleteasca ferma si constantd de a face bine si de a se feri
de rau” (in fr. ,,.Disposition ferme, constante de I’dme, qui porte a faire le bien et a fuir le mal”
(Dictionnaire de /"Académie Frangaise, 8° edition)). Semnificatia de baza ce reflectd continutul
unitatii lexicale 1n acceptia sa de la inceputul secolului al XX-lea, s-a detasat simtitor de la deno-
tatia initiald a etimonului de la care a provenit. Semele de fortd fizicd, vigoare sau putere virila
nu mai figureaza nici printre semnificatiile secundare sau derivate. Definitia din Dictionnaire
de l'"Académie Frangaise este cat se poate de neutra din punctul de vedere al atribuirii notiu-
nii la un anumit domeniu sau sfera de activitate umana. Printre sugestiile de sintagme tipice, con-
statim imbinari cu determinative pur calitative, de exemplu : vertu sublime, héroigue, rare, émi-
nente, solide, éprouvée; vertus naturelles, acquises (ibidem). Chiar dacd aceste determinative
exprimd, in majoritatea lor, calitati la superlativ, definitia in ansamblu nu comporta ideea carac-
terului indispensabil, obligator sau, cel putin, recomandabil al lui vertu. O usoara tenta derivata
de la aceasta idee se face resimtita in semnificatia citata in pozitia a doua, unde vertu se zice des-
pre: ,,predispozitii specifice proprii pentru un anumit tip de obligatii (datorii) sau fapte bune”
(in fr. ,,VERTU se dit aussi des dispositions particuliéres propres a telle ou telle espéce de devoirs
ou de bonnes actions” (ibidem)).

In acest context, vertu apare in imbindri ca: vertu chrétienne, vertus théologales, vertus
cardinales etc., precum si cu referire la chasteté, care are uz restrictiv si continua sa fie folosit
doar relativ la femei. Astfel, cea de-a doua acceptie a glosemului din Dictionnaire de /'Académie
Frangaise comporta nuante prescriptive si delimiteaza slot-ul de recurentd al notiunii in context
religios si moral, acestuia rezervandu-i-se un rol secundar in raport cu prima acceptie neutra.

Dictionarul enciclopedic ,,Larousse Classique” (1957) propune o definitie practic identica

cu cea din Dictionarul Academiei: ,tendinta constantda de a face bine si de a evita raul” (in fr.
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,,Disposition constante qui porte a faire le bien et a éviter le mal” (Dictionnaire Encyplopédique
Larousse Classique, 1957)), cu diferenta ca, in a doua pozitie, vertu este prezentat ca o calitate
particulara (qualité particuliere), largindu-se, astfel, extensionalul notiunii de vertu si diversifi-
candu-se varietatea de contexte si registre ale limbii in care aceastd notiune poate figura.

in dictionarul limbii franceze ,,Petit Robert”, editia 1998, substantivul vertu este marcat
explicit ca invechit sau apartindnd limbii literare, indicandu-se, in acest fel, o anumita limita-
re cu privire la functionalitatea si actualitatea unitatii date. E de mentionat totusi ca remarca data
se referd strict la forma lexicald a notiunii, nu si la continutul pe care il exprima, acesta fiind sus-
ceptibil sa fie verbalizat sub altd forma in corespundere cu tendintele de evolutie a limbii
pentru a satisfice necesitatile de exprimare ale indivizilor.

Prima valoare semantica, ierarhic dominantd, conform acestui dictionar, este cea de forta
cu care fiinta umana tinde spre bine; fortd morald aplicatd pentru a urma regulile, legile morale;
insasi regula sau legea morala (in opozitie cu viciul): ,,Force avec laquelle 1'étre humain tend au bien;
force morale appliquée a suivre la régle, la loi morale; cette régle, cette loi morale (opposé au vice)”
(Dictionnaire de la langue fran¢aise Le Robert, 1998).

Fie ca ecou al sensului originar al morfemului radical, fie ca evocare a unei semnifi-
catii-cliseu superficiale intiparite in constiinta majoritatii utilizatorilor de limba, aceasta semni-
ficatie reduce glosemul vertu la registrul elevat al limbii, limitandu-i probabilitatea ocurentelor
potentiale.

Valoarea de castitate sau fidelitate conjugald feminind a lui vertu este si ea prezenta in de-
finitia din ,,Le Petit Robert”, insd, de aceastd data, cu marca explicitd de inteles ironic sau glu-
met. In rezultatul confruntarii esentei rigide a frame-ului respectiv din compozitia conceptului
din spatele lui vertu cu realitatea social-ideologica ce tinde sa se indeparteze, la un moment dat,
de apriorismul apreciativ si obligatoriu al castitatii, perceputa ca argument de constrangere mora-
1a a femeii, In contextul afirmarii ideii egalitatii de drepturi si prerogative dintre cele doud sexe,
se Inregistreazd o depreciere a semnificatiei date prin deplasarea ei In registrul comic.

Semnificatia neutra apare ca a patra ramificatie in prezentarea arborescentd a acceptiilor
unitatii lexicale explicate, referindu-se la o predispozitie de a indeplini fapte morale printr-un efort
al vointei sau la o calitate ridicata la grad inalt: ,,Disposition a accomplir des actes moraux par un effort
de volonté; qualité portée a un haut degré” (ibidem).

in concluzie, reiesind din variantele definitiilor analizate, vertu, in secolul al XX-lea, tre-
buie inteles ca o predilectie sufleteasca sau atractie interioara spre ceea ce este bun si corect,

o tendinta de a evita ceea ce este vadit nefast atat in raport cu sine, cat si la un nivel supraindivi-
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dual, care se manifestd in fapte si atitudini concrete. Atat din definitia flexibild, cu un anumit
grad de echivoc si destul de cuprinzatoare, cat si din exemplele de modele de sintagme sau fraze
tipice curente, citate dupa explicatii, rezulta caracterul hiperonimic al glosemului vertu, care poa-
te acoperi un spectru foarte vast de trasaturi de caracter, particularitati comportamentale sau cali-
tati personale concrete ce se subordoneaza aceleeasi definitii generice regente. Astfel, conceptul
de virtute este nemijlocit amplificat de o bogata excrescenta semantica sinergica ce confera pro-
portii si mijloace noi de manifestare estompatd, in cadrul diverselor contexte relevante pentru
secolul al XX-lea. Fragmentul realitatii extra-glotice cuprins de conceptul de virtute nu isi ince-
teaza existenta obiectiva, dar se regdseste in reflectii subiective diferite si ia diverse forme

de exteriorizare.

2.2.5.1.1. Vertu in cadrul cAmpului derivational relationat

La un prim nivel de proximitate onomasiologica de notiunea centrala a sferei conceptuale
vertu, se afld elementele din familia sa lexicald sau din cAmpul derivational. Se includ, in aceasta
familie, itemii semantic derivati de la glosemul-susa in plan sincronic. Elementele etimologic
relationate cu unitatea-susa, dar a caror definitie traduce o ruptura semantica cu acesta, nu vor
figura in componenta familiei lexicale (Gruaz 2008, paragrafele I-111).

Reiesind din aceste considerente, identificdim urmatoarele elemente ale cadmpului

derivational al lui vertu, formate prin afixare:

- vertueux/vertueuse, adjectivul cu cele doua forme pentru genul masculin si feminin,
format prin derivare sufixald progresiva, desemnand tot ceea ce are virtute, ce poseda
calitati morale;

- vertueusement, adverbul obtinut la fel prin derivare sufixala progresiva si servind pen-
tru a nominaliza actiuni realizate intr-un mod virtuos, exemplar si in conformitate cu
principiile morale;

- s'evertuer, verbul rezultat din derivare parasinteticd, modificarea morfemului radical

Y S

atat cu ajutorul prefixului ”é”, cat si a dezinentei

’

-er”” concomitent. Verbul pronomi-
nal derivat de la vertu are semnificatia de a face un efort, de a infrunta dificultati pen-
tru a reusi intr-o oarecare sarcind sau chiar a se agita, a se misca — intr-o acceptiune
invechita.

Astfel, structura cdmpului derivational al lui vertu este una cat se poate de simpla, fiecare
din itemii lexicali derivati acoperind strict cate o categorie morfologica din cele semnificati-

ve. In cadrul familiei lexicale, nu deosebim microfamilii sau sub-familii subordonate. Nici chiar
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fenomenul de omonimie etimologica sau formala nu este atestat in cazul unitatii vertu, ceea ce de-
monstreaza faptul ca, pe parcursul evolutiei limbii, semnificatia acestui glosem a fost statornica si rela-
tiv univoca. Orice confuzie sau deviere de la denotatia de baza, ce ar duce la o suprapunere de sen-
suri, ar fi inoportuna, in contextul in care fragmentul realitatii referent al conceptului serveste
drept punct cardinal si drept reper valoric si moral de importanta primara. Precizia si stabilitatea
semanticd, In acest caz, se impun ca niste imperative.

Mai putem adauga aici locutiunea prepozitionala en vertu de, care se impune prin stabili-
tatea frecventei utilizarii si prin prezenta insistentd in practic toate definitiile din dictionarele
analizate. Ocazional, am putea adauga, la periferia campului derivational analizat, si elemente
obtinute prin neologie tipica sau inginerie lexicald, atunci cand glosemului primar i se adauga
prefixoide semantic semi-autonome in sincronie (Caterenciuc 2015, p. 7), ca de exemplu: antivertu,

proto-vertu, pseudo-vertu.

2.2.5.1.2. Vertu in cadrul retelei de sinonime ale sale

De o relevanta considerabild in vederea elucidarii valentelor discursive ale unitatii lexica-
le vertu, se prezinta analiza acesteia in contextul retelei sale de sinonime. Stabilirea unor legaturi
de sinonimie intre semnul verbal direct conventional, corelat conceptului analizat, si alte unitati
glotice ce prezintd seme similare cu acesta, poate fi considerata in planul virtual general al lim-
bii, dar si la nivel de vorbire/discurs pe baza unor exemple concrete ce apartin unui context si for-
meaza o semantica particulara proprie.

E. Benveniste a fost cel ce a delimitat aceste doua sisteme care se suprapun. El s-a referit,
mai intai, la un sistem semiotic, organizat din semne, fiecare dintre aceste semne avand un deno-
tat conceptual si un ansamblu de substitute paradigmatice. Totodata, pe fundamentul acestui sis-
tem, vorbirea/discursul construieste un nivel semantic propriu prin combinarea sintagmaticad a unita-
tilor/glosemelor, fiecare glosem retinand doar o mica parte din semnificatia potentiala pe care o are
in calitate de semn (Benveniste 1974, p. 229).

Considerarea potentelor semantice si a prezentelor contextuale ale unei unitati glotice tre-
buie efectuatd in corespondenta cu cele doua domenii de studiu stiintific: cel semiotic si cel se-
mantic. Astfel, pe de o parte, unitatea glotica trebuie considerata in calitate de semn in raport
cu alte gloseme-semne la nivel de sistem intern al limbii (cu toate principiile de corelare le-
xicala si morfo-sintacticd din cadrul lui); pe de altd parte, aceeasi unitate, utilizata de catre indi-
vidul care pune in actiune sistemul limbii, se proiecteaza pe un sistem referential, deschis

spre realitate si spre universul enuntiativ (Manset 2019, p. 13). Respectiv, la nivel de limba, pu-
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tem analiza valori conceptuale generice, iar la nivel de discurs, vom avea de a face cu valori par-
ticulare concrete, la care ne vom referi, de altfel, in Capitolul 3, aducand exemple si citand frag-
mente din diverse opere literare ca specimene discursive fixe.

Pornind de la aceasta premisa, precum si de la corelarea celor doud planuri, semiotic si se-
mantic, in cadrul carora se manifesta laturile structurale si functionale ale unei entitati de limba,
trebuie sd admitem diversitatea formelor si modalitatilor de realizare a semnificatiei de vertu,
atunci cand aceasta e privita strict la nivel de limba, si atunci cand este consideratd multitudinea
infinita de fraze posibile, susceptibile de a prolifera in alte fraze derivate, depasindu-se deseori
ansamblul limitat disponibil de gloseme asociate corespunzator tipurilor de cadre sintactice
(pe care le putem numi si frame-uri), la care se recurge in diverse contexte.

Unitatea lexicala poate fi analizatd ca semn (Signe) si ca nume (dénomination) (Tamba
2005, p. 99). Ca semn, unitatea lexicala realizeaza conexiunea dintre semnificat si semnificant,
ilustrand o proprietate interna semnului; ca nume, aceasta realizeaza legatura dintre semn si refe-
rentul din realitatea exterioara semnului, facand, astfel, posibila cunoasterea realitatii prin limba
(Manset 2019, p. 14).

In cadrul sistemului lexical al limbii, unitatile cu acelasi statut morfo-sintactic, a caror semni-
ficatie este asemandtoare sau apropiata dupa anumite seme, ce se pot substitui reciproc in conteX-
te minimale, pot fi considerate sinonime (Tamba 2005, p. 82). Anume pornind de la ideea de si-
militudine sau echivalenta de continut si analiza potentialului sinonimic al unitétii lexicale vertu,
urmdrim sd determinam flexibilitatea si capacitatea de comutare contextuala a acesteia, pentru a pu-
tea determina adecvat avatarurile sub care unul si acelasi concept poate aparea in discursul literar
al unei perioade istorice delimitate.

In urma consultarii diverselor dictionare de sinonime ale limbii franceze, atestim liste in-
tregi de sinonime pentru unitatea lexicala vertu, organizate fie in ordine alfabetica, fie in functie
de relevanta sau recunoasterea anumitor termeni sinonimici. In dictionarele contemporane clasi-
ce precum ,,Larousse” sau ,,Robert”, sinonimele sunt enumerate in serii alternative, prezentate
dupa fiecare acceptie a unitatii din componenta definitiei lui lexicografice. Intr-o astfel de expu-
nere a substitutelor potentiale, nu se face nicio trimitere, insa, la gradul de proximitate semantica
dintre unitatea generica si cele ce 1i pot fi sinonime, si, respectiv, nu se reflecta structura functio-
nala a sistemului semiotic in cadrul caruia toate sinonimele coreleaza, proiectandu-se in straturi
concentrice pe matricea sferei conceptuale a lui vertu.

In acest sens, pot fi de folos practic dictionarele electronice si bazele de date al caror scop

primar este efectuarea Auditului SEO, acestea luand in calcul, in primul rand, recurenta efec-

71



tiva a anumitor combinatii, inlocuiri sau asocieri contextuale a glosemelor pertinente in vederea
includerii lor in serii sinonimice.

Drept un astfel de exemplu poate servi ,,Dictionarul electronic de sinonime CRISCO”
(Dictionnaire électronique des synonymes du CRISCO (DES)), realizat in cadrul Institutului
National al Limbii Franceze (Institut National de la Langue Frangaise (INALF)), CRISCO (Cen-
tre de Recherches Inter-Langues sur la Signification en Contexte) al Universitatii din Caen,
Normandia. Acest dictionar electronic prezintd seriile sinonimice in ordinea scorului proximitatii
semice de unitatea centrala, unitatea-vedeta. Primele sinonime sunt acele care impart cu uni-
tatea-vedeta cele mai multe unitdti elementare de continut, pe care le putem numi si seme. Lega-
turile conventionale ce se stabilesc intre sinonimele din acest dictionar nu sunt orientate, dar fie-
care serie sinonimica este consideratd simetrica, adicd daca o unitate lexicala este sinonimul
unei alte unitati, atunci afirmatia reciproca este si ea adevarata.

Pornind de la unitatea-vedeta vertu, constatam o lista de 47 sinonime care apar in ordine
alfabetica dupa cum urmeaza: abnégation, ange, bien, capacité, charité, chasteté, coeur, conti-
nence, courage, décence, devoir, disposition, effet, efficacité, énergie, espérance, excellence, fa-
culte, force, gloire, héroisme, honnéteté, honneur, intégrité, justice, merite, morale, moralité,
perfection, pouvoir, probité, propriété, prudence, pudeur, pudicité, puissance, pureté, qualité,
réserve, retenue, sagesse, sainteté, talent, tempérance, tenue, valeur, virginité (Dictionnaire
électronique des synonymes (DES)).

Totalitatea acestor sinonime contureaza spatiul semantic al unitatii-vedeta, permitand
considerarea diverselor sensuri ale acesteia, adica evaluarea polisemiei ei. In incercarea de a re-
prezenta grafic o astfel de schema conventionald, care ar reda pozitionarea reciproca a sinonime-
lor intr-un Spatiu semiotic comun, s-a ajuns la o organigrama constituita din unitéti lexicale, no-
tate cu puncte si luate drept varfuri ale figurii geometrice de ansamblu, acestea fiind unite prin linii
corespunzatoare relatiilor sinonimice dintre ele, care constituie muchiile machetei schematice
(vezi Anexa 1).

In clasamentul sinonimelor dupa gradul de proximitate a semnificatiilor cu unitatea-vedeta
vertu, se impun urmatoarele 16 gloseme care se prezintd drept varfurile cu cea mai dezvoltata
retea de muchii adiacente: chasteté, mérite, pudeur, pureté, honnéteté, valeur, capacité, conti-
nence, qualité, perfection, morale, intégrité, puissance, faculté, moralité si probité.

Anume in baza acestor sinonime, cu cele mai multe seme comune cu vertu (vezi Anexa 2),
se prezinta drept rational sa stabilim repertoriul de frame-uri tipice, specifice, in cadrul céro-

ra se manifesta subtilitatile potentialului semantic al semnificatului asociat unitatii lexicale analizate.
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De exemplu, virtutea ca castitate, activeaza varfuri semantice diferite ale spatiului semio-
tic ramificat al unitatii generice de cele ce se racordeaza la virtute in frame-ul sdu de probitate
sau atunci cand izolam, in context, virtutea ca merit sau valoare.

In cadrul Dicrionarului electronic de sinonime (DES) se mai opereazi si cu termenul de clica
(une clique), care reprezintd un grup, un ansamblu maximal de gloseme din cadrul spatiului se-
mantic considerat, care sunt toate obligatoriu sinonime intre ele. O clica este mai apropiata de concept
decat un glosem, fiindca ea neutralizeaza partial polisemia glosemelor, tinzand sa retind in ideal
o singura semnificatie, comund pentru toate glosemele din clica. Aceasta poate fi prezentatd gra-
fic sub formad de poligon, toate varfurile caruia sunt reprezentate prin gloseme unite cate doud
prin linii neorientate, de echivalenta.

DES propune 63 de astfel de grupuri de tip clica pentru vertu, dintre care cea mai dezvol-
tatda numara 9 varfuri (chasteté, décence, honnéteté, pudeur, réserve, retenue, sagesse, tenue,
vertu), iar 2 cele mai restranse se limiteaza la cate 2 termeni definitorii, respectiv: espérance,
vertu si abnégation, vertu.

In cadrul listei complete de grupuri de tip clica a lui vertu (vezi Anexa 3), se pot identifica
serii invecinate care difera cateodata printr-un singur glosem, demonstrand niste nuante foarte fine
ale conturului ondulat al spatiului semantic cuprins de semnificatul central. Astfel, in seriile (1) ca-
pacité, faculté, force, pouvoir, puissance, vertu si (2) capacité, faculté, pouvoir, puissance, quali-
té, vertu, diferenta consta intr-un singur termen: force din prima clica e inlocuit cu qualité in cea
de-a doua, dar aceasta nepotrivire minima marcheaza o oscilatie sau 0 deviere de continut — de la forta
mai cu seama fizica, la calitate de ordin mai larg, dincolo de manifestarea vigorii rezultate din
anumiti parametri corporali. Este semnificativa si ordinea sinonimelor in clica, aceasta reflec-
tand consecutivitatea semelor respective in discernerea semnificatiei particulare a unitatii-
vedeta in directie de la periferie spre centru. Consideram deci ca citirea logica corecta a seriei
sinonimice din clica trebuie ficuta in succesiune inversa celei prezentate in lista, adica de la vertu

spre unitatea de la inceput de clica.

2.2.5.2. Modele schematice de structurare a sferei conceptuale ,,virtute”
Urmand acelasi principiu de analiza a seriilor sinonimice din Dictionarul electronic de sino-
nime, putem reconstitui un model schematic de tip nucleu-periferie al spatiului semantic ce reprezinta

proiectia lexicald a sferei conceptuale de virtute. In centrul schemei, se va afla insusi glosemul
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generic ce corespunde, in planul continutului, notiunii, iar radial se vor dispune glosemele sino-
nime la o distantd mai mult sau mai putin apropiata de nucleu. Notiunea, plasata in centrul
schemeli, reprezinta focarul continutal ce inglobeaza componentele substantiale cele mai stabi-
le care cuprind semnificatia esentiala continuta in concept (Solonchak et alii 2015, p. 356).

In jurul notiunii, se acumuleazi excrescente asociative sub forma de trasaturi conceptuale
derivate sau relationate logic, perceptiv sau intuitiv cu nucleul. Acest suprastrat se organi-
zeaza la periferia elementului central al conceptului, formand o adevaratd sfera conceptuala,
ale carei volum si hotare se pot extinde atita timp cat recunoasterea si intelegerea conceptului
nuclear este posibila.

Glosemele relativ echidistante de nucleu vor putea fi unite conventional in cercuri
concentrice, care vor forma succesiunea de straturi lexico-semantice periferice: periferia 1, peri-
feria 2, ..., periferia n (vezi Figura 2.1.).

Straturile periferice proximale vor ingloba semele inerente unitatii nucleare si imediat re-
perabile in plan semiotic, iar pe masura indepartarii de la centru, se vor dispune elementele
a caror probabilitate de survenire in procesul de actualizare a glosemului central este din ce in ce
mai micd, justificarea asocierilor respective fiind posibila la nivel semantic. Analiza componentei
straturilor periferice in directie centrifugd este mai simpld, aceasta incepand din perspectiva se-
mioticd, dezmembrarea in seme pertinente si relevante realizandu-se n baza definitiilor lexico-
grafice si a relatiilor semasiologice dintre gloseme. Cercetarea aceleiasi scheme in directie cen-
tripetd Incepe, in mod necesar, in planul semantic si, implicit, confera o traiectorie sinuoasa neu-
nivoca activitatii de interpretare a conexiunilor semantice stocastice ce explica gravitarea unor sensu-
ri contextuale mai putin comune in jurul elementului nuclear al sferei conceptuale.

Unitatile de la nivelurile periferice proximale sunt intersubiective si general recunoscute,
iar acele din cadrul nivelurilor periferice distale se refera tot mai mult la perceptia indivi-
duald si la creatia comunicationald originald specifici. In acceeasi ordine de idei, se mai
vorbeste si despre periferia activd si cea pasiva a unei sfere conceptuale. Periferia activa este
constituitd din semele sau trasaturile definitorii cunoscute tuturor subiectilor purtatori de limba
si cultura, adicd participa la formarea a ceea ce constituie asa-numitul concept national. Periferia
pasiva este formata din seme si trasdturi distinctive aditionale, esentiale pentru grupuri restranse
de purtatori de limba si cultura, delimitand, astfel, zone conceptuale ale unor subculturi indivi-

duale (idem, p. 353):
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Figura 2.1. Schema structural-conceptuala de tip nucleu-periferie a unitatii vertu

Modelarea schemei lexico-semantice a lui vertu este o incercare de a fasona in mod sim-
plificat o organizare functional justificatd a totalitatii elementelor de limba, de vorbire si de gandire,
ce formeaza impreund conglomeratul complex de forme, semnificatii si relatii dintre acestea,

pe care il propagd conceptul de virtute.

O reprezentare cantitativa concreta a gradului de proximitate a unor gloseme sinonimice
din periferia campului conceptual al lui vertu este posibila cu ajutorul a diverse instrumente
de analizd semantica SEQO, ale cdror scop practic primar este determinarea performantei unei pa-
gini sau site internet in sensul indexarii corecte a continutului acestora cu referire la diverse glo-
seme-cheie sau expresii de cautare care sunt introduse in motoarele de cautare electronica.
Prin operatii de verificare repetatd a elementelor de input ale cdutarilor organice pe internet (re-

zultate naturale si neplatite ale cautarilor), se ajunge la stabilirea unor legaturi de asociere
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intre diverse unitati lexicale, 1n rezultatul depistarii unor co-ocurente reiterate ale acestora. Ana-
liza frecventei co-ocurentelor relevante ale unitatilor lexicale associate permite chiar si stabilirea
unor clasamente de proximitate ale unitatilor-sateliti cu glosemul vedeta.

Un astfel de clasament cu referire la termenul vertu il putem modela cu ajutorul analizato-
rului textfocus.net. Desi rezultatele oferite de analizatorul in cauza sunt relevante doar pentru corpu-
sul de texte cu continut indexabil, de pe internet, indicii prezentati in sectiunea ’Sinonime si camp
lexical” reflectd tabloul interactiunii in timp real al glosemelor din periferia activa a sferei
conceptuale a lui vertu, valabil pentru utilizatorii contemporani de limba franceza, care opereaza
cu motoarele de cdutare electronica.

Asadar, la capitolul grad de sinonimie cu vertu, constatam cel mai mare scor pentru gloseme-
le: chasteté, mérite, pudeur, pureté, honnéteté, valeur, capacité, continence, puissance, qualité,
intégrité, morale, efficacité, faculté, honneur si moralité, acestea fiind enumerate in ordine des-
crescandd a indicelui de proximitate, care variaza respectiv de la 30 panda la 10 unitati
conventionale de frecventd a co-ocurentei si nivelului de congruentd contextualda cu termenul
central (vezi Anexa 4).

Totodatd, analizatorul textfocus.net se refera si la parametrul denumit ,,Frecventa in limba”
(Fréquence dans la langue), care corespunde periodicitatii cu care o unitate lexicala sau alta apa-
re in anumite texte sau corpusuri analizate. Denumirea criteriului dat apare deci ca una inexacta, po-
trivindu-i-se mai mult varianta ,,Frecventa contextuald” sau ,,Frecventa la nivel semantic”, fiind
totusi vorba nu de planul virtual al limbii, ci de cel al discursului, ca totalitate a manifestarilor
verbale, orale si scrise, adicd al limbii in actiune.

Conform acestui principiu, sinonimul cel mai frecvent intalnit al lui vertu este valeur,
urmat de puissance, qualité, honheur, morale, capacité si mérite. in acelasi clasament, pozitiile
cu indicele cel mai mic al recurentei le revin termenilor chasteté si continence. Respectiv, actua-
litatea frame-urilor derivate de la aceste sinonime ale lui vertu este atenuatd si devansata
de cea a sinonimelor din seria anterioara.

Modelul de tip nucleu-periferie poate fi completat si complicat din diverse perspective,
pentru a reflecta amploarea si complexitatea sferei conceptuale, care prezinta un cadru de ordin
superior spatiului semantic al unitatii lexicale. Astfel, la reconstituirea sferei conceptuale a lui vertu

elementele componente trebuie diferentiate in mai multe straturi istorice conturate pe masura supra-
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punerii a noi acceptii mai mult sau mai putin motivate etimologic. La randul lor, fiecare dintre stratu-
rile istorice va cuprinde, conform terminologiei cercetatoarelor Tatiana Solonchak si Svetlana Pesina,

céte o latura notionala, una figurativa si una valorica (ibidem).

Potrivit punctului de vedere al acestor cercetaroare, latura figurativa a conceptului se mani-
festa prin diversitatea de trasaturi senzoriale (auditive, vizuale, tactile, olfactive si gustative),
asociate conceptului. Aceste interconditionari de ordin psiho-fiziologic constituie unicul suport
sesizabil al conceptului imaterial de virtute, fiind reflectate in imagini senzitive si cognitive
ce permit conceperea si codificarea functional eficientd a fragmentului respectiv de realitate si consti-
tuirea unui semnificat mai mult sau mai putin omogen, precum si a variantelor pertinente de refe-
rent corespunzator in cazul fiecarui subiect ganditor/vorbitor in parte.

Latura notionald cuprinde totalitatea mijloacelor de fixare a conceptului in limba
(definitia, descrierea, structurarea trasaturilor reprezentative, caracteristicile comparative ale conceptu-
lui dat in relatie cu alte concepte etc.), iar latura valoricd se refera la importanta ce i se acorda
unui concept atat in perceptia individuala, cat si in cea colectiva (ibidem).

Respectiv, toate aceste aspecte, fiind considerate suplimentar la formele directe
traditionale de exprimare glotica a conceptului, deschid noi posibilitati de identificare si recunoastere
a trasaturilor sau semelor sferei conceptuale din vizor. Considerarea complementard a nuantelor
figurative, a celor valorice, expresiv-emotionale etc. dintr-un context largesc spectrul de operatii
de comunicare a atributelor imaginii mentale de vertu dincolo de nominalizarea directa, autori-

zand reperarea lui vertu si in elemente de nominalizare indirectd sau de plan secundar:
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Figura 2.2. Structura conceptului vertu conform criteriilor

enuntate de Tatiana Solonchak si Svetlana Pesina (Solonchak et alii 2015, pp. 352-358)
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Daca e sa consideram campul conceptual al lui vertu din punctul de vedere al principiului
de organizare a componentelor acestuia, vom distinge elementul central sau nuclear, pe care il
putem numi si elementul-vedeta (vertu), care constituie 0 macrounitate in spatiul semantic ocupat
de sfera conceptuald atribuitd Iui. Macrounitatea (hiperonimul) este piesa regentd care comporta
germenele de continut ce conditioneaza aparitia si dezvoltarea retelei concentrice de semnificatii
afiliate, derivate, subordonate sau rezultate din aceasta, exprimate prin unitati hiponime.

La nivel de limba, elementele din campul semantic al lui vertu se realizeaza prin diverse
unitati ce comporta aceleasi seme componente sau prezintd unele seme comune si transmit o semnifi-
catie asemdnatoare sau inruditd cu cea a macrounitatii. Respectiv, in raport cu unitatea nucleara,
aceste elemente pot fi considerate microunitati.

In tabelul de mai jos, am incercat sa inventariem hiponimele cele mai relevante si semantic
proxime de hiperonimul vertu, reiesind din datele dictionarelor lexicografice traditionale si electroni-
ce contemporane, reliefand variatiile lor posibile la nivel de expresie, pentru a le putea eventual

repera si evalua 1n cadrul analizei textelor literare din capitolul urmator:

Tabel 2.2. Componenta periferiei cAmpului conceptual al macrounitatii vertu

Microunitatea din campul se- | Unitati de realizare a aceleeasi semnificatii la nivel de limba

mantic al macrounitatii vertu Unitati derivate Unititi cu radéicini diferite
1. Bien a) substantive: bienfait, bienfai- | sinonime:
teur, bienfaisance 1. valeur
b) adjective: bon(ne), bienfai- | 2. richesse, bénéfice, produit,
sant(e) profit
c) locutiuni verbale: faire du bien | 3. intérét, service, bienfait,
d) adverbe: bien avantage
2. Charité a) adjective: charitable sinonime:
b) locutiuni verbale: faire la cha- | 1. altruisme, bienfaisance, hu-
rité manité, miséricorde, philan-
c) adverbe: charitablement thropie, bonté, fraternité, amour

2. indulgence, désintéressement,
bienveillance, générosité
3. secours, service, don, bien-

fait, aide
3. Chasteté a) adjective: chaste sinonime: abstinence, retenue,
b) adverbe: chastement virginité, pudeur, pureté, inno-

cence, continence, tempérance,
decence, ascétisme, célibat,

virginité
4. Courage a) substantive: encouragement sinonime:
b) adjective: courageux/ coura- | 1. hardiesse, vaillance, bra-
geuse, encourageant/-e voure, audace, intrépidité, he-
C) verbe: encourager roisme, fermeté, stoicisme;
d) adverbe: courageusement 2. énergie, constance, témeérité,
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ardeur, valeur, coeur, volonté.

5. Décence a) adjective: decent (e) sinonime: savoir-vivre, bon,
b) adverbe: décemment dignité, respect, bienséance,
correction, pudeur, tenue, reé-
serve, pudeur, politesse, tact,
convenance, délicatesse, dis-
crétion, dignité, correction,
honneur, modestie, propreté,
congruité, bon ton
6. Foi a) substantive: fiabilité sinonime:
b) adjective: fiable 1. croyance, confiance, reli-
c) verbe: se fier gion, évangile, culte, confes-
d) locutiuni verbale: faire foi, | sion, témoignage
étre de bonne foi, avoir foi en | 2. conviction, honnéteté, vérité,
qan, trouver la foi probité, sincérité, franchise,
e) locutiuni adverbiale: en toute | exactitude, droiture, certitude,
bonne foi assurance, espérance
3. fidelite, loyaute
7. Force a) substantive: forcat, renfort Sinonime:

b) adjective: fort(e), renforcé(e)

c) verbe: forcer, s'efforcer, renfor-
cer

d) locutiuni adverbiale: de force,
par force

1. énergie, intensité, ardeur,
fermeté, solidité, courage, ressort,
action, grandeur, autorité, vie
2. vigueur, violence, vitalité

3. capaciteé, habileté, contrainte,
faculté, potentiel

4. puissance, pouvoir, pres-
sion, influence, poids

8. Honnéteté

a) substantive: honneur
b) adjective: honnéte
c) adverbe: honnétement

sinonime: droiture, intégrité,
probité, décence, fidélité, jus-
tice, scrupule, délicatesse,
franchise, mérite.

9. Mérite

a) substantive: émérite

b) adjective: méritant(e), méritoi-
re

c) verbe: mériter

sinonime:

1. classe, honnétete, honneur,
grandeur, moralité

2. valeur, qualité, talent, distinc-
tion, grandeur, capacité, gloi-
re, supériorité, perfection,
prix, utilité, éloge

10. Modération

a) substantive: modérateur

b) adjective: modeéré(e),

c) locutiuni verbale: faire preuve
de modeération

d) adverbe: modérément

sinonime:

1. circonspection, juste, sages-
se, ménagement, pondération,
sobriété, mesure, retenue, fru-
galité

2. attenuation, réserve,
économie, adoucissement

11. Morale a) substantive: moralité, moralis- | sinonime: éthique, legon, ensei-
te, moralisation gnement, instruction, maxime,
b) adjective: moral(e), moralisa- | principe, bien, valeur, répri-
teur(-trice), mande, précepte, probité, phi-
c) verbe: moraliser, losophie, devoir
d) locutiuni verbale: faire la mo-
rale
e) adverbe: moralement

12. Patience a) substantive: patient sinonime:
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b) adjective: patient(e) 1. sérénité, calme, sang-froid,
c) locutiuni verbale: prendre pa- | tranquillizé, flegme, impassibi-
tience, avoir patience lité, douceur, endurance, tolé-
d) adverbe: patiemment rance

2. persévérance, persistance,
constance, stoicisme, longanimi-
te, imperturbabilité

13. Pudeur a) substantive: pudicité, pudi- | Sinonime:
bonderie 1. discrétion, réserve, délica-
b) adjective: pudique, pudibond | tesse, décence, timidité, honné-
(e teté, tenue, chasteté, respect,
¢) adverbe: pudigquement pureté,  honneur,  bienséance,

continence, délicatesse, mo-
destie, tact, scrupule, révéren-
ce

2. embarras, honte, réserve,
retenue, géne

14. Qualité a) substantive: qualificatif, qualifi- | Sinonime:
cation 1. capacité, aptitude, compe-
b) adjective: qualifié(e), qualita- | tence, faculté
tif (-ve) 2. mérite, excellence, titre,
c) verbe: qualifier rang, don
d) adverbe: qualitativement 3. valeur, catégorie, attribut

4. niveau, condition, caractere,
nature, disposition,  proprieté,
sorte, espece

15. Sagesse a) substantive: sage sinonime:
b) adjective: sage 1. savoir, raison, sens, bon
c) verbe: assagir sens, connaissance, science,

d) locutiuni verbale: avoir la sa- | moderation, prudence

gesse, étre sage, étre empreint de | 2. tranquilité, calme, discre-
sagesse tion, retenue, circonspection,
e) adverbe: sagement décence, réserve, pondération

2.2.6. Dinamica istorica si socio-culturala a conceptului de virtute

Asertiunea conform careia orice concept este social si cultural determinat (Solonchak et alii
diferentiata a aceluiasi referent din realitatea inconjuratoare de catre indivizi diferiti. Particularitatile
compozitiei si limitelor spatiului mental de fundal, in cadrul caruia se contureaza conceptul,
influienteaza nemijlocit conturul reprezentarii conceptuale personale, care se formeaza in cadrul
procesului cognitiv continuu la fiecare dintre noi. E firesc sa presupunem ca, pentru un teolog,
virtutea se va compune din semele elementare de evlavie, atitudine respectuoasa si admirativa
fata de regulile bisericesti, religiozitate, devotiune, frica de Dumnezeu etc., pe cand, pentru un mora-
list, virtutea e alcatuita din datorie, conduitd exemplara, integritate morald, disciplina etica s.a.
In conceptia unui sportiv, virtutea se va construi din vigoare, superioritate in forta fizica sau agi-

litate, competitie onestd, onoare, perseverenta si ravnirea victoriei, iar pentru un functionar pu-
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blic, virtutea se va defini pornind de la semele de probitate, incoruptibilitate, competenta, integri-
tate, justitie, autoritate etc.

Cu toate acestea, in cadrul tuturor conceptiilor enumerate, este obligator prezent miezul
semantic primar unic, ce garanteaza reperarea conceptului de virtute in constiinta tuturor purtito-
rilor limbii franceze, acesta fiind nu altceva decat nucleul semnificativ al sferei conceptuale date.
Acest nucleu central este mai mult sau mai putin social fixat si, totodata, stabil in timp, caci el
asigura ntelegerea dintre subiecti in timpul comunicarii cu utilizarea conceptului vertu, a mijloa-
celor directe de exprimare a trasaturilor lui sau a unor mijloace secundare de substituire sau para-
frazare a acestuia.

Din punct de vedere diacronic, nucleul relativ fix al sferei conceptuale vertu se construieste
in baza semelor de pouvoir, mérite, valeur si bien ce deriva din etimonul ce a servit drept sursa
pentru conceptul analizat. Totusi, este destul de complicat sa stabilim componenta constanta
a conceptului, pentru ca orice concept are o baza dinamica, derive functionale si actualizari rele-
vante au loc periodic si in diferite zone ale spatiului semantic al sferei conceptuale (ibidem).

Dinamica conceptului presupune atat variatiile acestuia din perspectivd diacronica,
adica de la o etapa istorica la alta, in accord cu evolutia societatii, cét si in plan sincronic — in cadrul
manifestarilor sale verbale sincronic diversificate, atit de ordin denotativ, cat si cu valori conota-
tive (Avram 2003, p. 4). Referindu-se la dinamica limbii, cercetatoarca Mioara Avram delimi-
teaza doua tipuri de mobilitate sau sensuri de schimbare, corespunzator celor doud planuri, sin-
cronic si diacronic, de studiu. Pentru diacronie ar fi specifica miscarea pe verticala, care presu-
pune schimbarea graduala de la o etapa sau faza la alta. Pentru sincronie, care ia in consideratie Sta-
rea limbii, prin extensie a sistemului complex de reprezentare/exprimare a rezultatelor procesului
de cognitie, in sectiuni strict delimitate in timp, dinamica se manifesta in plan orizontal, in varietatea
din diverse ideolecte ai purtatorilor limbii, respectiv si a culturii.

In afara celor spuse, este pertinent si ne intrebam despre directia dinamicii conceptu-
lui si despre factorii ce determina care dintre variantele sincronice periferice sa se impuna ca tipar
modificator al semantismului central al conceptului. Principiul de recurentd sau insistenta
cu care o varianta sau alta se repeta in ideolectele cat mai multor vorbitori este crucial in sedi-
mentarea superstratului inovativ asupra substratului conservator al reprezentarii pe care o au subiectii
ganditori despre un fragment al realitatii. Corespunderea unei variante necesitdtilor de comunica-
re de moment a unui grup extins de vorbitori determind succesul acesteia si recurenta ei in diver-

se corpusuri uzuale, iar apoi si a celor normative.
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Vorbind despre dinamica conceptului, avem in vedere nu doar extinderea sferei concep-
tuale sau adaosuri la nivel de vocabular. Acest proces se poate desfasura si in sens invers, mani-
festandu-se prin restrangeri sau excluderi de elemente la nivel lexical si semiotic. Astfel,
acceptiile lui vertu marcate ca invechite sau arhaice in dictionarele contemporane au fost treptat
eliminate la nivel uzual din limbajul activ, ramanand, deocamdata, la nivel de norma in limba
dictionarelor, fiind accessibile unei categorii restranse de vorbitori. Vertu ca si courage physique
ou moral, force d'ame, vaillance sau cu semnificatia de retenue, chasteté, fidélité conjugale vor
avea ecou tot mai rar in constiinta comunicantilor, deplasandu-se gradual cétre periferia extrema
a sferei conceptuale si ramanand la nivelurile verticale inferioare de evolutie a conceptului in plan
diacronic.

Este important sa subliniem ca o atare dinamica a conceptului, ca si a limbii sau a culturii
in general, reprezinta un fenomen natural si obiectiv ce oglindeste anumite legitati sau tendinte
de schimbare a prioritatilor de dezvoltare intelectuald a unei natiuni, dar i a umanitatii in an-
samblu.

Drept concluzie a tuturor faptelor si ideilor analizate in cadrul acestui capitol, se impune
realizarea complexitatii si multilateralitatii aspectelor teoretice si a celor practice din perpsectiva
carora poate fi analizat conceptul de virtute, in instanta formei sale glotice si a spatiului semiolo-
gico-semantic ce deriva din acesta.

Aplicat la imaginarul si la limba franceza, conceptul de virtute a cunoscut o evolutie ete-
rogend decelabila cu ajutorul dictionarelor lexicografice, etimologice, enciclopedice, precum si in baza
textelor literare considerate in plan diacronic. In faza contemporana de dezvoltare si actualizare
a conceptului, de mare ajutor in depistarea directiilor de reconfigurare a conturului semantic vir-
tual, dar si al campului lexical al lui vertu, sunt dictionarele electronice si instrumentele de pro-
cesare informatica a unor date statistice ce reflectd recurenta si variantele de asociere a unitatilor
glotice derivate, subordonate sau compatibile cu notiunea centrald a campului conceptual studiat.

Natura ideala/abstractd a conceptului de virtute, precum si specificul referentului ca-
re ii este inerent, determina necesitatea cunoasterii modelelor si mecanismelor psihologice de geneza
a reprezentarilor cognitive intuitive ale unor fragmente de realitate ce se refera la sfera metafi-
zica de existentd a unor evidente fard de support material direct.

Perenitatea conceptului de virtute in constiinta colectiva si probabilitatea emergentei
acestuia in constiinta individuala a unor subiecti ganditori-vorbitori, este conditionata, pe de o parte,
de prezenta unui presupus coagul central de sens durabil si imuabil, fundamental si continuu, ca-
re constituie esenta conceptului, ramanand valabil indiferent de toate impulsurile si tendintele

derivate din specificul conjuncturii sau al timpului. Iar pe de alta parte, reteaua adiacenta nucleu-
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lui regent este flexibild si sensibild la trendurile si imperativele socio-ideologice in continua
schimbare.

Dinamica conceptului in limitele unei perioade delimitate de timp trebuie studiata in baza
textelor scrise din perioada data, fapt care se si va urmari in cadrul celui de-al treilea capitol

al prezentei cercetari.
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3. ACTUALIZAREA CONCEPTULUI DE VIRTUTE

iN TEXTELE FRANCEZE LIRICE, DRAMATICE SI EPICE
DIN SECOLUL AL XX-LEA

Pornind de la premisele teoretice, expuse in primele doud capitole, discernerea propriu-zisa
a fatetelor virtutii, caracteristice anume perioadei incadrate intre anii 1900-1999, a fost efectuata
in baza analizei unor opere beletristice reprezentative, care au exprimat si au influentat viziunea
din imaginarul colectiv francez contemporan asupra conceptului dat.

Procesul de selectare a autorilor mentionati in studiul nostru, precum si a operelor lor su-
puse investigatiei, a fost efectuat in conformitate cu obiectivele pre-definite ale prezentei cerce-
tari. Conceptul de virtute, fiind inevitabil prezent in toate reflectiile despre bine, adevar si fru-
mos, ne-am propus sd cuprindem exemple cat mai diverse, identificand conceptul de virtute atat in opere-
le unor corifei ai literaturii franceze, precum Albert Camus sau Jean-Paul Sartre, cat si in creatii
mai putin cunoscute si comentate, cum sunt cele semnate de Marcel Jouhandeau, Francoise
Sagan sau Marcel Aymé. Am pornit de la necesitatea considerarii unor texte™® care sa fie perti-
nente din punctul de vedere a criteriilor de cercetare lingvistica a conceptului vizat, observand
utilizarea unitatii glotice corespunzatoare din punct de vedere cantitativ si calitativ, dar am con-
siderat si latura aluziva a tratarii virtutii in anumite contexte, in cazul in care accentul este depla-
sat pe anumite frame-uri din respectivul cAmp conceptual. In cadrul analizei operelor selectionate
pentru cercetare, a fost luat in calcul si criteriul de gender, pentru a elucida plauzibilitatea consi-
derarii virtutii din perspectiva reprezentarilor sale specifice la autori si autoare, contrastul fiind de-

scris, in acest caz, cu lux de amanunte.

3.1. Contextul socio-cultural ca factor de fasonare a literaturii franceze din secolulul
al XX-lea

In plan cultural, secolul al XX-lea a fost extrem de bogat si variat, fiind marcat de valori
artistice si literare indraznete, originale, dar fluctuante. Modul de gandire, de exprimare si cel de cre-
atie literara, caracteristice pentru perioada tumultuoasa si dinamica, inscrisa in limitele ce-

lui de-al douazecilea veac al istoriei de dupa Hristos a civilizatiei omenesti, au fost marcate de diver-

1® Concepem textul drept unitate superioard a limbajului, constituiti din unititi subordonate, de tipul frazelor non-
independente, superfrazelor, blocurilor semantico-sintactice. Vezi descrierea minutioasa a acestor componente in mono-
grafiile Anjelei Cosciug ,,Elemente de lingvistica a discursului” (2005, pp. 27-70) si ,,Des récits bibliques” (2012,
pp. 93-135).
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se crize, rezultate din revelatii si descoperiri care au problematizat, au provocat si au coplesit o lume
intreaga.

Morala traditionala si dilemele etice nu se numara printre problematicile de prelidectie
ale ganditorilor secolului al XX-lea, atractia unor reflectii filozofice materialiste, pragmatice era
mult mai mare la acel moment, acestea incadrandu-se intr-o paradigma de angoasa permanenta
si constientizare acutd a conditiei muritoare a omenirii.

Ororile celor doud razboaie mondiale, deportarile masive, torturile, genocidul si sechele-
le pe care acestea le-au pecetluit pentru totdeauna in sufletele tuturor supravietuitorilor acestor crime
si secvente de apocalipsd au revelat elocvent cruzimea si barbaria care zaceau la radacinile civi-
cleare, a ambitiilor cuceririi cosmosului si a succeselor nemaipomenite in domeniul multor stiin-
te a decurs mereu sub semnul pericolului trezirii instinctelor preistorice sangvinare ale omului
aflat la un pas de a se autodistruge. Considerand toate aceste premise, precum si spiritul pragma-
tic general al epocii, suntem tentati, de cele mai dese ori, sd excludem subiectul virtutii si deriva-
tele imediate ale acestuia din spectrul de interese si de preocupari imediate ale secolului.

Contrastele uimitoare si greu de inteles, dezacordul si incongruentele in domeniul repere-
lor valorice de apreciere a actiunilor omenirii conduc la senzatia de confuzie si traire intr-0 lume
a absurdului. Absurdul genereaza haos si dezorientare, legile si principiile morale traditionale
devin nefunctionale. Constientizarea perspectivelor destructoare, pe care le comporta tolera-
rea si cultivarea ideii normalitatii absurdului, trezeste protestul si revolta justificatd a individului
lucid si obosit de lipsa de logica si de previziune din evolutia inert degradantd a societatii mo-
derne. Artistii (poetii, pictorii, scriitorii etc.) sunt cei ce i1 exprima revolta prin alegorii si sim-
boluri, prin abstractizari si parabole, prin ironie sau personificare etc. Insa, indiferent de proce-
deele artistice la care se recurge, scopul comun este cel de a reflecta productiv evenimentele si direc-
tiile de evolutie ale dinamicii sociale.

Literatura din aceasta perioada, ca si, de altfel, pe parcursul intregii istorii de dezvoltare
a cizilizatiei umane, reprezinta un pretios fond de acumulare si de arhivare a informatiei social
relevante din punct de vedere cultural, politic, economic, ideologic, lingvistic etc. Orice opera
literara poate fi vazuta ca un artefact rezultat din activitatea senzorial-obiectiva a individului so-
cial, care observa, apoi trece prin constiinta proprie, preschimba si dd forma expresiva concreta
unor reflectii despre obiecte, fapte si evenimente din realitatea cu care acesta fie contacteaza di-
rect, fie stabileste doar un contact mediat (Foghel 2020, p. 28). In acest mod, unele si acealeasi

fragmente din realitatea obiectiva sunt procesate, transfigurate si exprimate de catre fiecare lite-
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rat in mod individual, subiectiv si cu un anumit grad de arbitraritate, ceea ce rezulta intr-o com-
plexitate polifonica de inflexiuni originale, de autor, ale unor fapte ce caracterizezaza viata mate-
riald si spirituald a comunitatii de la o anumita etapd a dainuirii sale.

in afard de marca individuald autentica, incorporatd in lucrarea literard, aceasta mai com-
portd inevitabil si o marcd a timpului, un set de semne la nivel expresiv, figurativ, valoric ce de-
curg din niste preferinte colective sau trenduri determinante pentru alegerile de teme abordate,
de conceptii evocate, de cuvinte, sintagme sau constructii lexico-gramaticale actualizate etc. Fe-
nomenul de moda, adica un ansamblu de predilectii sau gusturi generale, caracteristice unei secvente
de istorie a unui popor sau a unei culturi, influenteaza, mai mult sau mai putin, identitatea ideo-
logicé, arhitectonica, dar si cea expresiva a unui text. Textele literare constituie niste proiectii gloto-
grafice particulare ale starii, fazei de dezvoltare si formelor limbajului de la un anumit moment repe-
rabil si in legdtura cu o anumita categorie sau grup social conturat (idem, p. 29).

Studierea unor texte literare apartindnd unui plan diacronic delimitat si provenind de pe o ma-
trice crono-topologica si ideologica relativ uniforma permite sesizarea formelor si modalitatilor
particulare caracteristice, modernizate si adaptate noii actualitati, de declinare a unor idei si concepte
fundamentale, ineluctabil si permanent prezente in repertoriul de interese epistemiologice si practice
primordiale ale omenirii. Printre acestea, se numara si chestiunile de orientare, evaluare si adec-
vare morala. Iar conceptul de virtute reprezinta un jalon important pe calea fiecarui om spre echi-
librul spiritual si realizarea propriului potential, in orice epoca.

Desi, in contextul atmosferei generale rebele si ambitioase a secolului al XX-lea, precep-
tele seculare inerte despre virtutea religioasa, severa si pudica apar drept naive si anacronice,
nu putem admite posibilitatea unei detasari categorice si drastice totale a evolutiei intelectuale,
filozofice si artistice de bazele unui cod moral elementar, care ar permite calificarea unor feno-
mene, evenimente sau actiuni drept personal sau colectiv oportune, benefice, utile, propice sau invers.

Literatura franceza a secolului al XX-lea este ilustrativa in acest sens. Experimente artis-
tice, inovatii, tehnici extravagante si initiative nonconformiste se succed si se Impletesc in cadrul
galeriei eteroclite de curente si miscari literare franceze moderne. Suprarealism, existentialism,
dadaism, expresionism, unanimism etc. sunt doar cateva dintre diversele avataruri in care artistii
francezi si-au Incadrat viziunile si mesajele. Desi niciunul dintre ele nu comportd o preocupare
manifestd fatd de edificarea unor idealuri morale durabile sau promovarea virtutilor clasice, to-
tusi, abordand subiecte universale despre scopurile vietii si vulnerabilitatile conditiei umane, ele
opereaza inconturnabil cu elemente si unitati din cAmpul semantic al virtutii.

Diapazonul de glisare de continut al virtutii, spectrul sau de valori conotative, precum si va-
riantele de combinatii stilistice ale formelor specifice de redare contextuald a semnificatiei sale
complexe sunt extrem de variate si cu un grad neuniform de transparentd. Cu scopul de a detecta

si analiza unitatile lexicale, structurile gramaticale, asocierile expresive inedite, dar si eventual
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pe cele banale sau stereotipice, prin care se realizeaza emergenta unitatilor semantico-conceptuale
inerente macro-unitatii generice de virtute, este consecvent sa studiem inventarul de mijloace si pro-
cedee de limbaj, operante in acest sens, in baza unui corpus de opere literare reprezentative pen-

tru perioada vizata 1n cercetarea noastra.

3.2. Trasaturile de baza ale conceptului de virtute in textele lirice, dramatice si epice

franceze din secolul al XX-lea

Proiectata pe un corpus literar concret, si anume pe cel beletristic francez din secolul
al XX-lea, prezenta cercetare a debutat, in aspect practic, cu o analizd minutioasa a unui numar
impunator de texte apartinand diferitor genuri artistice (vezi, in acest sens, Texte artistice consul-
tate), pentru a selecta, mai apoi, pe cele mai consistente si dense din punctul de vedere al prezen-
tei in ele a trasaturilor conceptului de virtute, exprimate atat explicit, cat si implicit, adica pe cele
cu o varietate cat mai larga de hiponime materializate sub diferite forme (vezi, in acest sens, Tex-
te artistice incluse in corpusul cercetarii), astfel incat elementele campului conceptual cercetat
sa poata fi identificate si analizate nu numai separat, dar si in interactiune reciproca, sistemi-
ca si contextuala.

Aceasta analiza ne-a ajutat sa conchidem ca textele lirice din literatura franceza a secolu-
lui al XX-lea reflecta cautarile si incercarile de depasire a rutinei cotidiene si de autodepasire
a poetilor din diferite generatii. Atat in caligramele fira punctuatie ale lui Guillaume Apollinai-
re, in fluxul poetic suprarealist al lui Paul Eluard, André Breton, Robert Desnos, precum si in plurali-
tatea de formule poetice sofisticate ale reprezentantilor miscarii OuLiPo (Ouvroir de littérature
potentielle) — Georges Pérec, Raymond Queneau - sau in poezia pe cat se poate de discreta si com-
prehensibild a lui Jacques Prévert, putem degaja unitati de diferita natura si complexitate, subsu-
mate paradigmei continutale a conceptului de virtute. Dar, dat fiind faptul ca, de regula, poemele
utilizeaza versul prin excelentd si 1si concentreaza mesajul artistic in texte de volum restrans,
conform unor principii de ergonomie expresiva, acestea nu ilustreazd decat unul sau maximum
doua hipounitati din excrescenta semantica a conceptului de virtute. Prin urmare, dragostea
din ,,Le Pont Mirabeau” de Guillaume Apollinaire (exprimata prin unitatile amour, amours relu-
ate cu insistenta de-a lungul poemului), acceptarea din ,,Peu de vertu” de Paul Eluard (transpusa
prin unitatile calme, inutiles, lasses, care indica la o resemnare pasnica in fata dificultatilor vie-
ti), speranta din ,Barbara” de Jacques Prévert (nominalizatd prin adjectivele souriante,
épanouie, ravie, ruisselante, precum si prin imperativele repetitive rappelle-toi, n’oublie pas),

optimismul din ,,Que la vie en vaut la peine” de Louis Aragon (care se desprinde gratie prezentei
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unitatilor le bonheur, I’aube, la lumiére), incurajarea din ,Liberté” de Maurice Caréme (circum-
scrisd avalansei de imperative care trebuie sa inspire la actiune si rezistenta: prenez, partez,
suivez, ne regrettez pas, regardez) etc., sunt, fara indoiala, specimene elocvente de reprezentare
reflectorie a virtutilor specifice pentru optica psiho-lingvistica si pragmatica a reprezentantilor
societdtii franceze din secolul al XX-lea.

Totusi, criteriile prioritare in selectarea textelor artistice incluse n corpusul tezei fiind
(1) saturatia continutala a frame-urilor compatibile cu conceptul de virtute, (2) abundenta mij-
loacelor si formelor de materializare a conceptului vizat, (3) densitatea si frecventa cu care acesta
reapare in corpul operei, ne vom indrepta atentia cu precadere spre lucrdrile mai voluminoa-
se s1 mai cuprinzdtoare din genul dramatic si cel epic.

Operele apartinand genului dramatic, fiind mai vaste ca dimensiune si mai libere din punctul
de vedere al formelor artistice, admit valorificarea unui numar mai mare de hipounitati cores-
punzatoare campului conceptual studiat. Totodata, operele dramatice sunt marcate mai mult de-
cat operele apartinand altor genuri de preocuparea de adaptare maxima a celor expuse la posibili-
tatea de reprezentare scenografica. Didascaliile, decorul, efectele sonore si vizuale, care trebuie
sa insoteasca actiunea de pe scend, au fara, indoiald, un rol imposibil de neglijat in interpretarea
semnificatiilor si mesajelor codificate in textul lucrarii.

In contextul ezitarilor ideologice si al experimentelor artistice din secolul al XX-lea, dra-
maturgii francezi au fost deosebit de indrdzneti in a pune la indoiala functia comunicativa a lim-
bajului. ,,Modernitatea” exprimarii unor tribulatii mai mult sau mai putin comune societatii in-
tregi se manifesta in jocurile de cuvinte si provocdrile de spirit din piesele de teatru suprarealiste
(Jean Cocteau, Tristan Tzara, Alfred Jarry, Raymond Queneau s.a.), in zbuciumul neunivoc din tea-
trul absurdului (Samuel Beckett, Eugéne Ionesco, Arthur Adamov, Jean Genet s.a.), in contradic-
tiile improvizate si sugestiile dezarticulate din spectacolul total al lui Antonin Artaud si teatrul
democratic al lui Jean Vilar.

Tematica virtutii si a derivatelor sale conceptuale, desi nu domina intentia creatoare
a dramaturgilor din secolul al XX-lea, poate fi, fara indoiala, reperata printre problematicile
de fundal sau mesajele colateral emergente in numeroase lucrari dramatice ce caracterizeaza pe-
rioada de referinta. Astfel, de exemplu, virtutea este amintita in contextul ilustrarii distantarii
dramatice dintre dragostea materna si afectiunea filiala in piesa lui Paul Hervieu ,,La Course
du flambeau” (1901): spre deosebire de dragostea de mama, ce se impune in mod natural
drept un instinct primordial invincibil, recunostinta pe care copiii trebuie sd o manifeste fata de pa-

rinte este pusa in discutie drept un efort de civilizatie, eseu fragil de virtute (Hervieu 1922, p. 16)
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care nu este unul spontan si reflex. Rezultanta a unui exercitiu de disciplind morala, virtutea pre-
supune o mobilizare suplimentarad fortatd a resurselor spirituale si ale mecanismelor volitionale
umane, n conformitate cu logica expusa de Hervieu.

Numeroasele unitati lexicale prin intermediul carora se actualizeaza campul concep-
tual al lui vertu in cadrul piesei ,,La Course du flambeau” (bien, bonheur, amour, sollicitude,
devoir, injonction, promesse, prime, dévouement, scrupules, morale, dignité, dette, obligation,
offrande etc.), pot fi sistematizate schematic sub forma de cercuri concentrice logic centripete
spre nucleul unic, generator al frame-ului generic pe care se sprijina linia de subiect a intregului
text. Nuantarea si complexificarea mesajului global se realizeaza pe baza exploatérii si valorifi-
carii varietatii de valente semnificative ce fac parte integranta din spatiul conceptual aferent
lui vertu, ale carui granulatii de sensuri concrete in cazul textului piesei de teatru a lui P. Hervieu, se

ordoneaza conform logigramei de mai jos:
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Figura 3.1. Modelarea campului conceptual ,,vertu” in baza textului piesei

»La Course du flambeau” de Paul Hervieu
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In acceptia protagonistului piesei lui Jean Anouilh ,Le Voyageur sans bagage” (1937),
virtutile, la fel ca si viciile, constituie un fel de bagaje prinse din urma fiecaruia (Anouilh 1958,
p. 81), pe care le purtdam prin viatd si de care depinde felul In care ne percep si ne apreciaza cei
din jur. Protagonistul piesei, soldatul amnezic Gaston care a pierdut memoria vietii sale de inain-
te de razboi in urma unei contuzii, refuza sa accepte amintirile unei vieti nedemne si pline de pa-
cate si vicii de tot felul, in momentul reintalnirii membrilor familiei sale, care 1i dezvaluie iden-
titatea sa de pana la contuzie. Prezentul amnezic al lui Gaston al carui memorie este curatata
de orice urma a erorilor si ratacirilor sale din trecut, este unul purificator si spiritual reconfortant
pentru el. Eroul de razboi are dorinta si speranta ca si calitatile sale omenesti cotidiene sunt dem-
ne de o apreciere pe potriva. De aceea virtutea, onoarea, constiinta curata capata pentru el o va-
loare deosebita. El alege sa ramana Gaston, cel fard de trecut si fard de identitate concreta,
indepartandu-se pentru totdeauna de familia regasita, care il reintorcea inevitabil la constientiza-
rea infirmititii sale morale de altidata. In acest fel, protagonistul se debaraseazi constient de po-
vara bagajului trecutului rusinos.

Alaturi de metafora ingenioasd din titlu, ideea puritatii, a corectitudinii, a spiritului moral,
a scrupulelor si a virtutii care primeaza asupra altor valori, se construieste cu participarea diver-
selor unitati pe care le putem include in spatiul semantic asociat lui vertu. Unele dintre aceste unitati
fiind traditional si constant recunoscute ca aferente virtutii In general (facem referinta la pureté,
honneur, morale, héroisme, bonheur, amélioration €tc.), altele insa prezintd o asociere originala,
atipica si doar ocazional conditionatd de imaginile artistice concrete create de Jean Anouilh pen-
tru o redare mai convingatoare a argumentarilor si ideilor sale moralizatoare (amnésie, oubli,
mémoire, nouvelle vie etc.). Acest fapt ne permite, asadar, sa le includem si pe cele din urma uni-
tati in straturile periferice ale reprezentarii schematice a spatiului conceptual al lui vertu, in baza

textului piesei ,,Le Voyageur sans bagage”:
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Figura 3.2. Modelarea cimpului conceptual ,,vertu” in baza textului piesei

»Le Voyageur sans bagage” de Jean Anouilh

La Henry de Montherlant, in drama sa istorica ,,Le Maitre de Santiago” (1945), regasim
teia. Din spusele cavalerului Bernal, personaj secundar, care prezinta un punct de vedere alterna-
tiv celui promovat de principialul Alvaro Dabo, adevaratul merit nu consta in a evada de lume
pentru a practica in voie virtutea departe de realitatile vremii, ci in a-si asuma dificultatea de a fi vir-
tuos in secolul sau, in lumea care evolueaza continuu fatd de prescriptiile rigide teologale secula-
re. Desi actiunea piesei lui Montherlant este ancorata in atmosfera societatii spaniole a secolului
al XVI-lea, reflexiile sale morale prezinta un evident caracter universal progresist, sugerand ide-
ea ca virtutea, la fel ca si alte manifestari ale cautarii fericirii depline de cdtre omul constient
de conditia sa efemera, nu impune, in mod imperativ, autosacrificiu, izolare si crisparea porniri-
lor naturale omenesti. Printre unitatile la care recurge autorul pentru a activa diverse slot-uri

ale frame-ului virtutii, cele mai importante sunt: pureté, valeur, honnéteté, magnanimité,

silence, foi chrétienne si rigueur.
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O teza subtil contradictorie celei precedente poate fi identificatd la Eugéne lonesco in piesa
,Rhinocéros” (1958): 1n fata unei epidemii bizare, care cuprinde un orasel provincial din Franta,
al carui locuitori se transforma in rinoceri, personajele Dudard si Bérenger, discutand cauzele
acestei metamorfoze, polemizeaza asupra posibilitatii de intelegere, aprobare si acceptare a lasi-
tatii, a egoismului, a vanitatii sau a ipocriziei. Daca Dudard sustine ca orice actiune sau fapta tre-
buie privita cu neutralitate si deschidere de spirit, fara a vedea vicii peste tot si fara a trata drept
condamnabil ceea ce este natural (Ionesco 1959, p. 76), Bérenger raimane unicul om care reuseste
sd se opund dezumanizarii si abrutizdrii In masd, datoritd fermitatii cu care crede in valorile
umane primordiale, rezistand isteriei colective de glorificare a permisivitatii.

In cazul acestei piese, chiar daci nu se atesta nicio utilizare directa a unititii vertu in ca-
drul textului lui Ionesco, este incontestabila proiectia logica evidentd a spatiului conceptual co-
respunzdtor, prin reflexie inversa de la numeroasele antonime utilizate cu insistentd. Abundenta
unitdtilor explicite care redau defecte si vicii (de exemplu: colere, folie, faiblesse, maladie,
malheur, haine, vice, alcool, mépris, ignorance, infériorité, crise morale) sugereaza intaieta-
tea si predominarea manifestarilor negative ale conduitei umane in societatea contemporana,
totodata, facand implicit referintd si la realiile diametral opuse acestora, adicd aflate la polul vir-
tutii. Insa referintele la fragmentul de realitate asociat Iui vertu se desprind nu numai prin efectul
de clarobscur expresiv, pe seama antonimelor categorice ale acestui concept. La fel ca si pentru cele-
lalte piese analizate, se atesta o varietate de hipounitati subsumate campului conceptual specific

al lui vertu, care poate fi modelat in felul urmator:
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Figura 3.3. Modelarea campului conceptual ,,vertu”

in baza textului piesei ,,Rhinocéros” de Eugéne Ionesco
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Aluzii mai mult sau mai putin transparente despre caracterul artificial si relativ al virtuti-
lor si echivocul rasplatii promise de acestea, pot fi identificate si In alte lucrari dramatice mar-
cante ale timpului, precum ,,En attendant Godot” (1952) de Samuel Beckett cu conceptul de vir-
tute actualizat, mai cu seama, in hipounitatile pitié, caractére humain, bonté, dignité, morale, $i bon-
heur sau ,,Le Balcon” (1956) de Jean Genet, in care se ironizeaza caracterul conventional al dis-
tinctiei dintre bine si rau din societatea contemporana, iar hipounitatile traditional asociate cu virtutea
in perceptia colectiva, de tipul bien, justice, morale, dignité, nu se traduc deloc in practica in ca-
zul clientilor bordelului de lux le Grand Balcon, desi, conform pozitiilor si functiilor lor (epis-
cop, judecator, general etc.), acestia ar trebui sa fie principalii promotori si aparatori ai virtutilor.
Caracterul burlesc al piesei lui Genet pare a fi putin compatibil cu subiectul discutiei despre valo-
rile morale, insd anume actiunea si personajele extravagante accentuiazd modul in care pot fi denatu-
rate unele notiuni fundamentale pentru a salva aparentele.

Toate piesele amintite fiind analizate, este important de considerat ca receptarea operei
dramatice se impune ca un proces complex, racordat simultan la mai multe perspective (cea a perso-
najelor, a dialogului, a evenimentelor scenice etc.). Analiza tintitd a textului dramatic in afara
dimensiunii teatrale in actiune, nefiind completa si lasand deoparte valente latente importante,
aceasta nu se va numara printre scopurile prioritare ale cercetarii noastre. Un astfel de studiu ori-
entat spre interpretarea minutioasa si adecvata a aspectelor specifice de tratare a virtutii in piese-
le de teatru initial concepute pentru a fi reprezentate pe scend, meritd o abordare mult mai extin-
sa, constituind una din perspectivele de dezvoltare a subiectului nostru de investigatie intr-o di-
rectie tangenta separata.

Lucrarile apartinand genului epic, cu multitudinea si diversitatea de specii si forme, se
vor afla in centrul analizei din prezenta teza. Printre considerentele ce au stat la baza alegerii da-
te, ¢ de mentionat faptul ca romanele, nuvelele, eseurile, schitele etc. satisfac mai mult decat
operele lirice sau dramatice criteriile de selectare a corpusului analizat si citat: pe de o parte fiind
de proportii mai mari decat poeziile si prezentdnd un camp vast de exploatare consistenta a unui
numar nelimitat de derivate conceptuale ale conceptului central, pe de alta parte fiind autosufici-
ente din punctul de vedere al plenitudinii interpretarii mesajului detaliat si complex in baza tex-

tului, spre deosebire de piesele de teatru.
3.2.1. Conceptul de virtute in opera lui Albert Camus

Atmosfera generala a secolului al XX-lea este penetrata de impulsivitate, nechibzuinta

si 0 senzatie comund de neliniste. La capitolul exprimarea estetica a starii generale de rau carac-
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teristicd secolului al XX-lea (,,le mal du XX°® siécle”), prin experimente filozofice si verbale in-
draznete, opera scriitorului, dramaturgului, filozofului si eseistului francez Albert Camus
(1913-1960), se numara printre cele mai expresive si influente. Tinzand sa exprime fapte
comune prin prisma constiintei individuale, lucide si exigente, Albert Camus reuseste sa creeze
un stil convingator, actual si universal in acelasi timp, care devine foarte repede popular printre
reprezentantii celor mai diverse culturi din intreaga lume (Demougin 1987, p. 264). Limbajul sau
simplu si lipsit de artificialitate, precum si preocuparea sincerd de revizuire si reevaluare a sensu-
lui violentei si a cruzimii modernitatii, explica longevitatea validitatii tezelor lui Albert Camus,
activ citit s comentat pana si azi.

Intreaga operd a Iui Albert Camus, precum si temele abordate in aceasta, exprima mai rar
adevaruri ferme si definitive. De cele mai dese ori, cugetatorul isi plaseaza citirorii in fata unor inte-
rogatii palpitante si edificatoare. Avand un destin tragic si o viatd tumultuoasd, Camus se pro-
blematizeaza asupra extremelor antagoniste intre care se desfiasoarad existenta unui individ. Atat
in primele sale scrieri (L'Envers et I'Endroit (1937), Noces (1938)), cat si in cele ce au aparut
mai tarziu (Le Mythe de Sysiphe (1942), L'Etranger (1942), La Peste (1947) etc.), autorul isi constru-
ieste discursul balansdnd incontinuu intre imagini sau elemente prezentate in opozitie unele fata
de altele. Lumina versus moarte, bucurie versus saracie, comuniune versus singuratate, rautate
versus virtute sunt doar cateva dintre diadele antagonice intre care oscileaza agitat reflectiile
lui Albert Camus, urmarit de sentimentul absurdului, dar dornic de libertate si suficient de curajos
pentru a se revolta deschis impotriva conditiei umane mediocre si predeterminate.

Binele, frumosul, fericirea reprezinta niste idealuri morale spre care umanitatea tinde de vea-
curi. Ele elogiaza promisiunea victoriei terminale asupra mortii si il incurajeaza pe om sa creada
si sa spere ca moartea poate fi cu adevarat invinsa (idem, p. 267). Prognoza lui Albert Camus in pri-
vinta acestei aspiratii este insa una prozodica si realistd. Moartea nu poate fi infranta, iar toate promi-
siunile religioase utopice sunt doar ilustrarea neputintei omului in fata ei, precum si o grandioasa
autoamagire in care cele dorite se iau drept si intamplate. Neconcordanta dintre aceste credinte si reali-
tatea pragmaticd demonstrata cu cinism de violentele si faradelegile celor doua razboaie modiale,
a regimurilor totalitariste si a recroirilor zbuciumate ale hartii lumii care au marcat secolul
al XX-lea, conduce la constatarea absurdului in care are loc cautarea involburatd a sensului su-
prem al existentei umane.

Filozofia absurdului, asociata strans cu numele lui Albert Camus, urmareste scopul de a justi-
fica valoarea vietii, in pofida constientizarii finalului sau predeterminat. Desi se impune ca doc-

trind filozoficd, paradigma absurdului a fost ilustratd de cétre autorul sdu nu prin teze teoretice
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abstracte, care ar fi insuficient de convingatoare, ci prin opere literare in care absurdul este tal-
macit si exemplificat pe intelesul tuturor. El este trait si incarnat in personaje concrete, pentru a de-
monstra ca fiecare dintre noi este apt sa il suporte si s treaca peste el, cd non-sensul obiectiv al vietii
nu conditioneaza disperare sau suicid, ci dimpotriva, acesta presupune dragoste si sete de viata,
cautare a savurdrii comuniunii fizice cu natura, cu frumosul, cu placerile vietii, aceasta fiind sin-
gura cale de a depasi non-sensul metafizic (ibidem). Recunoscand ca moartea ca destin, ca pre-
conditie umana este inevitabila, Albert Camus totusi considera necesar sa se revolte impotriva
omorurilor colective, a crimelor in masa din timpul si de dupa razboaiele mondiale, care consti-
tuie un non-sens istoric, ce nu trebuie acceptat si tolerat.

In eseul L'Homme révolté (1951), Albert Camus isi anunta deschis si inflicarat revolta,
sperand sa gaseasca ecou in constiinta si in sufletele contemporanilor sai. Motivat de un instinct
al cautarii dreptatii si de o impunatoare nevoie launtricd de a interveni pentru a apara viul si umanul
de tot raul timpurilor noi, care striveste tot ce e bun si condamnd omenirea la umilire, filozoful,
ganditorul, romancierul si eseistul Albert Camus devine, la un moment dat, si moralist. Revolta
lui nu este una nihilista sau aroganta, aceasta se vrea una umanista si justa. Constientizarea ab-
surdului, atat de strans asociat cu scrierile lui Albert Camus, este egala cu constatarea neantului
valorilor intr-o lume unde nu exista limite morale si unde totul este permis (Lagarde, Michard
1989, p. 732).

In acest context, ideea de virtute, ca simbol si concretizare a tot ce este bun in esent, lu-
minos, promitator si net opus haosului si depravarii care duc lumea spre pieire, apare cu insisten-
ta in reflectiile camusiene, ancorandu-le intr-o paradigma traditional orientatd si ordonata, pro-
movand ideea necesitdtii readucerii in voga a valorilor colective, a celor ce deriva din cautarea
de bine si de fericire primordial inerenta naturii umane.

Fara ezitari in raport cu riscul de a aparea plicticos si de a opera cu argumente perimate,
Camus declara lipsa de viitor a lumii in care nu se crede in nimic, unde nu se poate afirma nicio
valoare si unde nimic nu are sens: ,,Si ’on ne croit a rien, si rien n’a de sens et si nous ne pouvons
affirmer aucune valeur, tout est possible et rien n’a d’importance. Point de pour ni de contre,
’assasin n’a ni tort ni raison. On peut tisonner les crématoires, comme on peut aussi se dévouer
a soigner les lépreux. Malice et vertu sont hasard ou caprice” (Camus 2010, p. 13).

,»Dacd nu se crede in nimic, dacd nimic nu are sens si daca noi nu putem afirma nicio va-
loare, totul este posibil si nimic nu are importanta. Nu exista nici argumente pro, nici contra, uci-

gasul nici nu greseste, nici nu are dreptate. Putem scormoni jaraticul in crematorii, la fel cum ne pu-
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rea in limba romana ne apartine).

Idealul libertatii complete si fara limite, revendicat in discursurile progresiste si in doctri-
nele de tolerantism deplin, este contestat vehement de Camus. O societate descumpanita si fara repe-
re valorice este sortita autodistrugerii, fiindca se ajunge la o stare de indiferenta si de insensibili-
tate colectiva totala. Cand nu exista criterii clare de evaluare axiologica a actiunilor si a efectelor
acestora, chiar si omuciderea devine indiferentd si neimportanta. Flegmatismul defectuos si nea-
decvat in fata unor manifestari odioase ale dorintei omului de a-si depdsi conditia, readuce senza-
tia de impas si de disperare, astfel se manifesta constientizarea absurdului realitdtii inconjuratoare.

Nefiind nici condamnate, nici laudate, crimele impotriva omenirii nu devin mai putin ni-
micitoare. Imaginile rascolitoare ale crematoriului cu jaraticul nestins, la o extremitate, si a unei mul-
timi de oameni atinsi de lepra, la cealaltd extremitate, ilustreaza convingator perspectivele de viitor
ale unui mediu apatic si nesimtit. Crematoriul ca simbol al barbariei arzatoare si al dusmaniei
dintre oameni, care si-a atins apogeul in cadrul celui de-al doilea razboi mondial, si lepra ca nu-
me metaforic al epidemiei de indiferenta, pierdere a sensului vietii si ratacire morala, ce a atins
omenirea in plind dezvoltare tehnologicd, demonstreaza fragilitatea si ambiguitatea existentei
umane desprinse de pe orbita ce delimiteaza clar si permanent binele de rdu, adevarul de neade-
var, utilul de nociv etc.

Aceastd mantra constituita din sirul de paralele antitetice pline de emfaza si de regret, din-
tre permisivitate si valoare, dintre crima si dreptate, dintre cruzime si grija, culmineaza in opozitia
fundamentald, delimitarea de capatai dintre virtute si rautate ca etaloane de masura a ceea ce poate
concepe omul mai frumos si mai bun in contrast cu ceea ce insumeaza cele mai suparatoare, ma-
litioase si daunatoare lucruri. Anume antiteza valorifica conceptul de virtute in retorica lui Ca-
mus. Evidentiind in mod transant modalitatile polare de manifestare a raului in opozitie cu virtu-
tea, aceasta din urma apare drept alternativa salvatoare din haosul nedreptatii si al violentei.

Virtutea la Camus este laconica, dar cuprinzatoare. Detasat de clisee inguste sau de stere-
otipuri de ,,moda” glotica, cugetatorul si omul revoltat Camus recurge la autoritatea virtutii
ori de cate ori are intentia de a contrabalansa fatalitatea tiraniei, a servitudinii, precum si opresi-
unea neputintei fata de inechitate si injustitie. In tumultul dezordinii lumii absurde, virtutea se numa-
rd printre stalpii valorici imuabili pe care se tine posibilitatea de concepere logica si ordonata a exis-
tentei. Aldturi de lumina, speranta, comuniune, virtutea este printre calauzele salvatoare ale omu-
lui modern ratacit in ambitii si aroganta, si distantat de adevarurile patristice. Ideea egalarii virtu-
tii cu hazardul sau cu un capriciu, se prezintd in cugetarile din L'Homme révolté ca una falimen-

tara si contrard bunului simt, ceea ce indica la faptul cd, in viziunea lui Camus, virtutea este o entitate
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bine definita si predeterminata, cu coordonate categoriale usor reperabile, excluzandu-se hazar-
dul, iar incompatibilitatea principiala a virtutii cu notiunea de capriciu, denota semul de caracter
imperativ si neconditionat ce se regdseste in structura semantica a virtutii de model camusian.

Caracterul restrictiv si obligatoriu al virtutii este implicit admis de Albert Camus. Reie-
sind din aceasta teza, spiritul filozofului, care se zbate in convulsiile unei revolte metafizice im-
potriva oricarui fel de constrangere, ar trebui sa se indigneze categoric fata de sablonul clasic de vir-
tute severa, rigida si impusa pentru a fi acceptata fara rezerve. Poate aparea drept surprinzatoare,
dar nu si zadarnica citarea Marchizului de Sade, personalitate cit se poate de contrara prin ideile,
scrierile si modul sau de viata, imaginii comune a ceea ce subsumeaza conceptul traditional de virtu-
te, in contextul justificarii revoltei, chiar si atunci cand aceasta este nesistematica si nepopulara.
Cu referire la revendicarea neinfricatd a libertatii in pofida oricaror oprimdri sau persecutari,
Marchizul de Sade a fost ales de Albert Camus ca personalitate neordinara, arhicunoscuta,
cu convingeri neconventionale si chiar provocatoare pentru timpul sau (Camus 2010, pp. 45-55).

Raportate la climatul intelectual al secolului al XX-lea, reflectiile Marchizului de Sa-
de nu mai par atat de scandaloase si iesite din comun, si Albert Camus admird ingeniozitatea
rebelului promotor al libertinajului, care a stiut sa creeze prin literatura o lume ce era imposibila
in realitatea sa contemporana: el a gasit in arta un spatiu in care se putea cu adevarat elibera
de orice conventionalism.

Revendicarea frenetica a libertatii, pe care o constatam la toate personajele Marchizului
de Sade, totusi risca, in orice moment, sa iasa de sub control, acesta stergand orice limite in calea
elanului pasional al instinctului de satisfacere a propriilor pofte. In acest fel, libertatea moravuri-
lor justifica, la un moment dat, si libertatea crimei, iar revolta nu reclameaza o degajare a princi-
piilor, ci doar a instinctelor. Cultivind in mod impertinent toate aceste manifestari ale viciului,
Marchizul de Sade se opune categoric omorului legal, adica pedepsei cu moartea, conside-
rand cd acesta nu mai corespunde regulii distrugerii pentru emancipare si placere, ci se supune
unei logici si meditatii serioase si cumpatate. Potrivit Marchizului de Sade, daca crima savarsita
in paroxismul unei pasiuni se poate Intelege, nu este deloc la fel si in cazul delegérii crimei sub pre-
textul unei decizii de minister sau portofoliu. De altfel, aceasta din urma — crima de rutina, omu-
ciderea indreptatita de ideologii si ambitii politice, in secolul al XX-lea, se raspandeste necontro-
lat. Albert Camus condamna acest tip de nelegiuire chiar mai mult decat depravarea Marchizului
de Sade, pe care il declard mai moral decat contemporanii sdi: ,,.Sade, on le voit est plus moral
gue nos contemporains” (idem, p. 48).

Aceasta expresie flagrantd a discreditarii morale a actualitatii se numara printre argumen-
tele forte ale discursului de revolta al lui Albert Camus. Anume in ideea respectiva gasim expli-

catia alegerii abordarii virtutii si a tuturor satelitilor sdi pozitivi si salvatori, prin antiteza si con-
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trast. Intr-un context de frica, intimidare si descurajare permanenta, ar fi denaturat sa faci oda
virtutii prin imagini si descrieri exaltate. In conditii de amortire a simtului moral colectiv si de ster-
gere a hotarului clar dintre bine si rdu, numai prin contrapunerea extremelor a caror opozitie este
izbitoare, se poate discerne adevarul. Prin evocarea nonvalorii, a omuciderii, a jaraticului de crema-
toriu si a leprei, prin citarea Marchizului de Sade — incarnarea cinismului si a depravarii — Camus
valorifica, de fapt, virtutea, demonstrand cat de diferita, cat de alba si izbavitoare este aceasta pe fun-
dalul ororilor cu care omul s-a obisnuit contrar bunului simt.

Este oarecum de la sine inteles ca intr-o conjunctura de afirmare a ateismului si a scepti-
cismului religios, precum e cea a modernitatii, principiile moralicesti si canoanele spirituale risca
sa fie debusolate. Odata ce se pierde increderea in preceptele religioase, care se presupun a fi ac-
ceptate si respectate neconditionat, omul raimane singur in fata adevarurilor necuprinse ale exis-
tentei. Ceea ce ar trebui sa il ajute s reziste in fata ororii necunoscutului ar fi un miez de vointa,
corectitudine si demnitate care i-ar asigura verticalitatea si durabilitatea in orice conditii. Or,
acest miez, fie el inramat de retorici religioase sau nu, nu este altceva decat virtutea, cea caracte-
rizata si sistematizata in tratatele lui Aristotel, relativizata si socializata in meditatiile lui Voltai-
re, invocata si idealizata 1n interogatiile filozofice ale lui Jean-Jacques Rousseau, dar uitata si aneste-
ziatd in majoritatea doctrinelor intelectuale ale secolului al XX-lea, prea dornic de emancipa-
re si libertate.

Intr-adevar, virtutea, in sens traditional, nu presupune libertate, la fel cum nu presupune
libertate, in sensul sdu amplu, nici admiterea existentei lui Dumnezeu ca autoritate suprema om-
niscientd si arbitru final implacabil al tuturor actiunilor, vorbelor si gdndurilor unui muritor. To-
tusi, in universul scrierilor lui Albert Camus, in dimensiunea lumii filozofiei sale a absurdului,
omul lasa de o parte libertatea in sine, cea care are rost doar in raport cu credinta in Dumnezeu.
O libertate a spiritului si a gandirii, reflectatd in libertatea de actiuni, fara careva influenta sau coerci-
tie din exterior, fara presiunea obisnuintei sau a prejudecatilor, reiesind din scopuri si valori su-
biectiv si efectiv recunoscute, este tipul de libertate la care aspirda omul absurdului. Cat de prezumtioasa
este asocierea acestui fel de libertate cu virtutea, ramane de discutat. In orice caz, si aceasta din urma
sufera anumite corectdri de valente, atunci cand este considerata din perspectiva stérii de fapte
intr-0 lume a absurdului.

Astfel, Albert Camus ii reproseaza societatii care ii era contemporana, tipul de virtute
servila intereselor factorilor politici decisivi, pe care o numeste virtute politieneasca (vertu
policiere): ,,Le crime... n'est plus aujourd’hui que la morne habitude d'une vertu devenue
policiére” (Camus 2010, p. 55).
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Anume aceasta motiveaza si autorizeaza Incalcari vadite si crime in numele unor idealuri
contrafacute, mascate sub stindardul unui pretins profit social. Fenomenul dat, nefiind decat un mi-
metism regretabil, nu poate participa la conturarea cAmpului conceptual al virtutii pure. Insi in calitate
de surogat al acesteia, plasat polar fata de conceptul primar, varietatea sincronic determinata a virtutii
pe care o evidentiaza Albert Camus, avertizeaza despre derivele pe care le poate cunoaste un concept
moral fundamental pe parcursul evolutiei sale si a ajustarii la Imprejurarile realitatii timpurilor noi.

Atata timp cat sensul vietii este determinat in acord cu invataturile religioase, iar scopul
suprem al existentei este mantuirea si viata vesnica, promisa celor credinciosi si evlaviosi, disci-
plina morala si oportunitatea virtutii sunt firesti si incontestabile. Conform preceptelor crestine,
omul trebuie sa fie constient de conditia sa muritoare si sd nu uite niciodata de judecata de apoi:
,LOmul care in fiecare zi priveste si ascultd cum mor mii de fiinte umane, si nu se gandeste la moartea
sa este lipsit de intelepciune” (Velimirovici 2006, p. 55). Preocuparile de ordin escatologic au stat
dintotdeauna si la baza unor doctrine filozofice, ratiunea umana fiind in cautarea unei sperante de de-
pasire a finitudinii evidente a prezentei sale materiale pe pamant.

Printre maximele povatuitoare din Catehismul Ortodox, de exemplu, se regasesc multi-
ple afirmatii despre echivalenta pacatului cu moartea, iar a virtutii cu imortalitatea: ,,Pe 1anga pacat
vine moartea: lingd poruncile lui Dumnezeu se afla viata vesnica” (idem, p. 63). In lumea absur-
dului din operele lui Albert Camus, apriorismul invataturilor religioase nu functioneaza, fiind in con-
tradictie cu cautarea experientelor lucide si tendinta de a constientiza pe deplin prezenta omului
in realitatea complexd. Pentru a ilustra legitimitatea si consecventa revoltei impotriva acceptarii
fara rezerve a misterului si a inexplicabilului doxologic, Camus evoca personajul Ivan Karama-
zov din romanul lui Fiodor Dostoevski, care nu poate accepta lumea in felul in care ea a fost creata
de Dumnezeu. Omul lucid, care isi pune intrebari firesti despre temeinicia credintei, despre mo-
tivele suferintei si importanta vinovatiei etc., ajunge la un moment in care, renuntand la mantui-
re, la frica de judecata suprema si la speranta vietii vesnice, constatd si zddarnicia virtutii: ,,S’1l
n’y a pas d’immortalité, il n’y a ni récompense ni chatiment, ni bien ni mal. « Je crois qu’il n’y a
pas de vertu sans immortalité » ... Mais s’il n’y a pas de vertu, il n’y a pas de loi: « Tout est per-
mis »” (Camus 2010, p. 65) (,,Daca nu existd imortalitate, nu exista nici recompensa, nici pe-
deapsa, nici bine, nici rau. ,,Eu cred ca nu exista virtute fara de imortalitate” ... Dar daca nu este
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virtute, nu e nici lege: ,,Totul este permis” ” (traducerea in limba romana ne apartine)).

Oricat de tentante nu ar fi incercarile de inlocuire a revelatiilor biblice cu asertiuni stiinti-
fic sau filozofic argumentate, esenta bipolara a tuturor lucrurilor si faptelor nu se schimba, la fel
ca si necesitatea unei ordini si conditiondri logice In autodeterminarea si in interactiunea cu me-

diul social al oricdrui individ. De aceea, constatarea permisivitatii absolute In conditiile lipsei
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virtutii, nu este una entuziasmata si multumitd, ci, mai degraba, una ce exprima amaraciune si intris-
tare, caci atunci cand nu mai exista valori consacrate sau cand acestea sunt ignorate, nu mai avem
dupa ce sa ne orientam alegerile, deciziile si sentintele. Albert Camus are o idee clara despre pe-
nibilitatea acestei situatii, avertizdnd ca absurdul nu elibereaza, ci din contra, inldntuieste
(Lagarde, Michard 1989, p. 723).

Astfel, in multe cazuri, reflectiile lui Albert Camus sunt unele cu adevarat moralizatoare
si virtutea ocupa un loc central in cadrul lor. Insi pozitia filozofului nu poate fi univoca si cate-
goricd in contextul revoltel metafizice ce genereaza toate aceste reflectii. Omul revoltat, curios si con-
secvent, gaseste multe incoerente in conceptia teista a vietii, in cruzimea unor legi ale naturii,
in neimpacarea unor dorinte si sentimente omenesti etc. Potrivit lui Albert Camus, lupta impo-
triva mortii si a raului este una fireasca, dar aceasta il pune deseori pe om in fata dilemei: ,,a fi
virtuos si ilogic sau logic si criminal” (Camus 2010, p. 66). Astfel, virtutea nu este negata sau com-
batuta, necesitatea si importanta sa sunt acceptate si constientizate, dar aceasta implica ideea ca dai-
nuirea ei nu este neaparat explicabila.

Axiome bisericesti ce afirma ca necazurile pe care le indurd cei drepti si buni sunt ilustra-
rea virtutii lor, iar Dumnezeu le trimite celor virtuosi incercari grele pentru ca rasplata in ceruri
sa le fie cu atat mai mare, pe cand cei pacatosi duc, deseori, o viata indestulata si fara de suferin-
te, nu se incadreazd in intelegerea logica obisnuitd si nu reflectd just si motivant o legatura cau-
za-efect. Anume imposibilitatea de a incadra complet principiile virtutii in limitele legitatilor
gandirii rationale si este sursa nedumeririi intelectuale si a revoltei metafizice a omului lucid pe de-
plin. Daca profitul imediat al virtutii nu este intotdeauna evident si obligatoriu, iar alternativa
condamnabila a acesteia poate fi reconfortabila si avantajoasa, spiritul ezitant al omului revoltat
este sfasiat de incongruenta intentiilor cu rezultatul, a efortului investit cu rasplata, ceea ce duce
fie la alegerea constienta si delectabila a crimei, ca in cazul Marchizului de Sade, fie la negarea
neputincioasa a oricaror adevaruri si, in cele din urma, la nebunie, ca in cazul lui Ivan Karamazov.

Printre abordarile virtutii pe care le regasim la Albert Camus, se numara si paralela eti-
mologic conditionata dintre virtute si forta. Preluand linia rationarii lui Friedrich Nietzsche, Al-
bert Camus suporta ideea ca forta ca virtute se compune din curaj unit cu inteligenta. Forta mora-
12 a omului, vointa de putere in sensul depasirii conditiei sale metafizice de condamnat la moarte,
tendinta spre dezvoltare si perfectionare continua pentru atingerea stadiului de supraom, consti-
tuie concepte esentiale in filozofia influentd si, uneori, controversat interpretata a lui Friedrich
Nietzsche. Albert Camus este dispus sa readuca in vizor meritele filozofului german, atribuindu-I

si pe el la categoria de oameni revoltati cu intelegere patrunzatoare a existentei. In cautarea ras-
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punsurilor la propriile intrebari sensibile, Albert Camus reabiliteazd justetea asertiunilor niet-
zscheene, considerandu-le luminate de nobletea si framantarile unui spirit exceptional.

Virtutea poate si trebuie considerata ca marca distinctiva a sufletelor nobile, a personali-
tatilor valoroase, a aristocratilor de merit moralicesc. in acord cu Friedrich Nietzsche, Albert
Camus mentioneaza ca adevarata aristocratie consistd in practicarea virtutii fard a se intreba
de ce si pentru ce (Camus 2010, p. 83). Aceasta rezolutie ferma nu presupune intoarcerea la do-
cilitatea oarba fata de normele apriorice religioase, ea se referd la dimensiunea superioara si obi-
suveranitatii si caracterului neconditionat al virtutii, motivarea lor se indepdrteaza pe cat se poate
de mult de naivitatea cuminte si de misticismul ce nu admite replica. Exista o echitate suprema
care se opune categoric oricarui fel de fanatism, adicd luciditatea si cumpatarea sunt conditiile
strict necesare ale discernerii adevaratei virtuti, in afara oricaror speculatii.

De la ideea lui Aristotel despre constanta si coerenta indispensabile ale virtutii in orice si-
tuatie si pe parcursul intregii vieti a omului, la Albert Camus, in reverberatie cu invataturile
lui Friedrich Nietzsche, se ajunge la virtutea integrata fiintei umane ca instinct sau ca pasiune,
astfel incat totalitatea reflexelor, a proceselor psihice si trairilor sufletesti se subordoneaza in mod
natural si nefortat nevoii imperative de corectitudine si dreptate. Omul absurdului, revoltat Tmpo-
triva oricarei presiuni extrinseci si avid de libertate, nu concepe virtutea decat drept manifestare
intrinseca a propriei inteligente si vointe. Astfel, omul onest nu cautd motiv sau pretext pentru a ra-
mane Onest, el urmeaza chemarea interioard ce il determind sa serveasca cu o Incapdtinare vitala
echitatea suprema care ar fi preeminenta chiar si revoltei sale.

Virtutea poate fi si este parte a revoltei absurdului Iui Albert Camus. Chiar daca omul ab-
surdului din universul operelor sale declara emfatic ca ,,Totul e permis”, el nu este un desfranat
si intelege foarte bine ca aceasta nu inseamna ca nimic nu este interzis (Lagarde, Michard 1989,
p. 783). Libertatea omului absurd se exercita in limitele unui camp al posibilului, reiesind
din constientizarea consecintelor actiunilor sale si cu asumarea responsabild a pretului suscepti-
bil de a fi platit pentru aceasta libertate. Remuscarile apar drept inutile si lipsite de sens din aceasta per-
spectiva, Iar caracterul umanist al pozitiei lui Albert Camus la acest capitol consta in aceea ca omul
absurdului sesizeaza din start care dintre actiunile sale servesc sau deservesc umanitatea, iesind,
astfel, din carcera vicioasd a egoismului indiferent.

Virtutea ca instinct rational este compatibild cu omul absurdului, dat fiind faptul ca acesta
cautd sa treacd prin propria simtire si logica orice solutie a sa la enigmele fundamentale ale exis-

tentei, Impotriva cdrora se revolta, dar cu care oricum trebuie sa traiasca.
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Printre formele de manifestare ale virtutii la care se refera Albert Camus, se numara si geniul.
Geniul este virtute n cazul 1n care acesta este valorificat si perpetuat in sensul exprimarii adeva-
rurilor contradictorii esentiale pentru incercarile omului absurdului de a accede la eternitate. Ge-
niul, fiind si el inexplicabil si contrar oricarei logici, poate deveni o sursa pretioasa de revelatii si des-
coperiri. Clarviziunea si perspicacitatea geniului trebuie sa dezvaluie aspecte importante ale in-
consecventei elementelor realitatii, inspirand la revolta, la continuarea si transmiterea acesteia,
pana chiar la revolutie.

Revolutia, revolta, rebeliunea, oricat de justificate si bine intentionate ar fi la origine, tre-
buie dirijate cu multd prudenta si cunoastere pentru a nu degenera in teroare. Albert Camus
este de parerea cd in revolta, chiar daca ea este esentiald in paradigma existentei absurdului, tre-
buie sa se evite extremele si sa se respecte limitele. Evocarea unor momente ingrozitoare din cursul
Revolutiei franceze din 1789, cea care avea drept scop luminarea vietii poporului, oferirea de noi
sperante, descoperirea unei noi fericiri etc., dar care a umplut de sange strazile si care a zdrunci-
nat nemilos, intr-un elan satanic necontrolat, o multime de vieti omenesti, printre care si cele
ale lui Ludovic al XVI-lea si ale reginei Maria-Antoaneta, are drept scop avertizarea si preveni-
rea unor intransigente nimicitoare de acest fel, in orice context.

Din nou, prin intensificarea la maxim a patetismului ingrozitor al unei situatii de extrema
etica, valorica, axiologica, Albert Camus obtine efectul de reliefare avantajoasd a ideii exact
opuse, care se prezintd drept deosebit de oportuna in aceasta paralela. Cu cat gradientul de con-
centratie dintr-o solutie hipertonica de atribute ale viciului si decadentei este mai mare, cu atit avan-
tul spre purificare si atingere a binelui si virtutii este mai imperios. Conform unei maxime antice,
lupta contrariilor este sursa dezvoltarii. La Albert Camus aceasta lupta a contrariilor mai devine
si sursa a adevarului. Astfel, teroarea, crimele si violenta distrugatoare a revolutiei, ca forma
de revendicare absolutd a libertatii si egalitatii, scot in evidenta importanta capitald a ordinii,
a legii si a moralei universale. Gasim exact aceasta idee explicit exprimata la Camus: ,,(...) au coeur
du vice, la vertu, la vie rangée ont une odeur de nostalgie” (Camus 2010, p. 95). ,,(...) in compa-
ratie CU viciul, virtutea, viata ordonatd provoaca nostalgie” (traducerea in limba roméana
ne apartine).

Conceptul de ordine este deosebit de important si atractiv in doctrina revoltei absurdului
lui Albert Camus. Rezonand asupra naturii umane si asupra relatiilor in societate, Camus afirma
céa scopul nostru, al omenirii este sa credam o ordine a lucrurilor in acest mod, ca aceasta sa devi-
na o panta, o trambulind spre binele suprem (idem, p. 132). Acest frumos edificiu, la fel ca si ori-

care alt proiect umanist de anvergurd, nu se poate lipsi de virtute. Rolul social al virtutii In calita-
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te de conditie ce garanteaza un acord universal si o sintonie generala, istoric viabila, este sublini-
at de Albert Camus, inspirat din invataturile lui Charles-Louis de Montesquieu si Louis-Antoine
de Saint-Just.

Spectrul multiplu in care se poate descompune conceptul de virtute in diverse planuri
si pentru actori apartindnd la diferite sectoare de activitate, este completat de Albert Camus
pe parcursul intregii sale opere. La intrebarea ,,Ce este virtutea?”, raspunsul nu este niciodata
unic $i univoc. Pentru a cuprinde varietatea de manifestéri practice ale virtitii in diverse contexte
determinate istoric, social si ideologic, se impune necesitatea alternarii combinatiilor de input in ra-
port cu care se realizeaza actualizarea anumitor trasaturi din structura multistratificatd a conceptului.

Astfel, Albert Camus realizeaza o analiza retrospectiva a virtutii, referindu-se la perioada
secolului al XVIll-lea, o perioada de glorie din punctul de vedere al recurentei unitatii vertu in dis-
cursurile si doctrinele ce reflectau conceptia timpului asupra existentei si societatii. Din perspec-
tiva filozofului burghez, virtutea se rezuma la conformitatea cu natura, prin naturd facandu-se
referintd la o ordine prestabilita a lumii, iar in politicd, virtutea era conformitatea cu o lege care ex-
prima vointa generald: ,,Qu'est-ce que la vertu en effet? Pour le philosophe bourgeois dalors,
c'est la conformité a la nature et en politique, la conformité a la loi qui exprime la volonté
générale. (...) Toute désoibéissance a la loi ne vient donc pas d'une imperfection, supposée
impossible, de cette lois, mais d'un manque de vertu chez le citoyen refractaire” (Camus 2010, p. 133)
(=,,Ce este virtutea cu adevarat? Pentru filozoful burghez de pe timpuri, aceasta e conformitatea
cu natura si in politicd, conformitatea cu legea ce exprima vointa generala (...) Orice nesupunere
la lege nu vine deci dintr-o imperfectiune, presupusa imposibila, a acestei legi, dar din lipsa de virtute
a cetateanului rebel” (traducerea in limba romana ne apartine)).

In contextul socio-istoric al Marii Revolutii franceze, virtutea juca rolul unui element
ideologic important, prin care se justifica necesitatea acceptarii si respectarii legilor si a orandui-
rii aduse de republica, ca nou ideal de armonie universala. Marii ganditori ai epocii puneau sem-
nul egalitatii intre coruptia morala si coruptia politica, virtutea se afla la baza republicii si ordi-
nea sociald implica o credinta profunda, sincera si principiala in idealurile noii societati. Aceasta
atitudine de recunoastere a suprematiei neconditionate a modelului politic ce ar aduce reconcilie-
rea umanitdtii prin subordonarea ascetica generald fatd de regulile ce urmau sa realizeze visul
Republicii salvatoare, a luat, la un moment dat, amploarea unei confesiuni sau a unui cult. Siste-
mul de credinte idealizate ale lui Louis Antoine de Saint-Just, Maximilien Robespierre si ale al-
tor promotori ai Revolutiei, a patruns atat de inversunat opinia publicd si sistemul de valori sin-
cronic al poporului, incat Albert Camus, in analiza sa, il califica drept religie, religie a virtutii

care conferea aspect desdvarsit aspiratiilor celor mai indraznete si progresiste. Paralelismul din-
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tre virtute si religie, apropierea celor doud concepte, este dezvoltatd de Camus si in alte sintagme
relevante in acest sens, precum prétres de la vertu (preoti ai virtutii) (idem, p. 134) cu referire la oa-
menii statului, sau besoin de frugalité et de vertu (nevoie de frugalitate si virtute) (idem., p. 132)
despre atitudini si comportament.

Caracterul imperativ si indiscutabil al preceptelor aduse de noua ordine sociala, prea ca-
tegorica si utopica pe alocuri, nu putea sa nu compromita aducerea in practica a proiectelor ima-
ginare generos teoretizate. Confruntarea idealului cu realitatea, incongruenta tezelor perfecte cu sta-
rea efectiva a faptelor si cu reactiile firesti ale constiintei si ale vointei umane, au condus la for-
malizarea moralei promovate de revolutionari. La un moment dat, elanul pornit din virtute si con-
cordie, a degenerat in teroare si asuprire, fiind absolut incompatibil cu libertatea naturala a gandi-
rii 1 a actiunilor in vederea gasirii si atingerii fericirii individuale. Directionandu-si reflectiile
catre aceasta concluzie, Albert Camus lanseaza drept sentintd ideea ca morala, atunci cand aceas-
ta este formala — devoreaza totul (in fr. ,,La morale, quand elle est formelle, dévore” (Camus
2010, p. 133)).

Virtutea nu poate fi un instrument al unor fractiuni sau partide, precum nu poate sluji
unele interese conjunctural determinate.

Citand maxima inflacarata si categorica a lui Louis-Antoine de Saint-Just ,,Ou les vertus
ou la Terreur” (= ,,0ri virtutile, ori Teroarea”), Albert Camus invalideaza ideea lansata de Maximilien
Robespierre conform careia virtutea s-ar afla in punctul de convergenta al moralei cu politica.
Teroare, suveranitate, autoritate precum si alte lexii direct sau indirect aferente oricarei retorici
politice, sunt categoric stradine cdmpului semantic al virtutii, potrivit lui Albert Camus. Autorul
,,Omului revoltat” mai declara explicit ca: virtutea absoluta este imposibila/,,La vertu absolue
est impossible” (idem, p. 134), dorind sa avertizeze omenirea despre riscurile istoric reperabile
ale unui eventual fanatism sau zel moral exagerat, care comporta pericolul unor regimuri sociale
autoritare si opresive. Tirania trebuie considerata drept cea mai mare dintre crime, iar pe timp
de dezordine si anarhie, chiar si virtutea se asimileaza crimei (in fr. ,,La vertu méme s'unit au crime
dans les temps d'anarchie” (idem, p. 138)). Din acest considerent, manipularile, formalizarile si ajus-
tarile virtutii sunt inacceptabile.

Avand o abordare lucida, obiectiva si holisticd a realitatilor care ii erau contemporane,
Albert Camus considera ca un reper axiologic atat de important precum virtutea trebuie conceput
in mod constient si argumentat. Faptul ca virtutea este un concept abstract, determina maleabili-

tatea eventual degeneratoare a acestuia. Negand posibilitatea existentei unei virtuti absolute, Al-
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bert Camus declara necesitatea justificarii acesteia, pentru a rezolva ambiguitatea caracterului
sau abstract (in fr. ,,(...) la vertu a besoin de justification pour n'étre point abstraite” (idem, p. 140).

Doar in baza unor rationamente fondate pe claritate in gandire, intelegere profunda si evalua-
re corectd a lucrurilor, se poate obtine reabilitarea virtutii ca principiu al moralei universale si eterne,
depasindu-se obiceiul rusinos de a recurge la virtute ca la un alibi comod si functional pentru a-i cu-
rata de pacate pe cei ce practicau faradelegi si crime ipocrite, aflindu-se la umbra confortabila a pri-
vilegiilor puterii, bogatiei sau altor imprejurari avantajoase.

In contextul necesitatii concretizarii virtutii, transcendenta divina, arbitraritatea regala,
caracterul intamplator si relativ al justitiei si adevarului social trebuie tratate cu s1 mai multa pru-
denta. Albert Camus reitereaza cu insistenta sintagma vertu formelle (virtute formald), pe care o
intalnim, de altfel, de cel putin 7 ori in diferite momente ale reflexiei filozofice din L'Homme
révolté. De fiecare data, apropierea celor doud elemente ale sintagmei comporta o conotatie peio-
rativa, autorul urmarind sd denunte posibilitatea jocului de aparente, a acordarii primordialitatii
formei in raport cu continutul, cand este vorba de virtute. Marele merit al ui Albert Camus este cel
de reactualizare, in secolul al XX-lea, a filozofiei ca mod de viata, in cadrul caruia individul este
adus la constientizarea necesitatii de a plonja in interiorul propriei sale fiinte pentru a atinge vir-
tutea, fericirea si intelepciunea (Massé 2016, p. 72).

In aceasta ordine de idei, virtutea pe care Albert Camus o asociazi cu revolta impotriva
abuzurilor si injustitiei, contra ipocriziei si transcendentei, este o virtute, in primul rand, consti-
entd, adicd asumatd si argumentatd. Departe de a fi egoista sau strict individualistd, practicarea
virtutii, la Albert Camus, este in stransa relatie cu grija pentru aproape, deschiderea si sensibilita-
tea la suferinta si nevoile semenilor, nevoia de a fi parte a unei comunitati in care se venerea-
za $i se apara aceleasi valori. Altruismul si umanismul ocupa un loc important in filozofia revol-
tei lui Albert Camus, care este numaidecat morala i moralizatoare.

Marcat de filozofia lui Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Albert Camus admite ca orice epoca
noud presupune negarea principiilor si valorilor epocii precedente. Incercand sa traseze o coeren-
ta lineard in istoria principalelor miscari revolutionare din istoria moderna, el mentioneaza,
de exemplu, faptul ca cultul ratiunii si al virtutii s-a edificat prin negarea autoritatii monarhice,
iar instabilitatile politice din secolul al X1X-lea au aparut ca urmare a negarii ambiguitatii carac-
terului abstract al idealului republican, dovedit imperfect. La raspandirea nihilismului, precum si a ide-
ologiilor deicide ce au marcat secolul al XX-lea, printre care materialismul, ateismul, fascismul,
comunismul etc., Albert Camus reactioneaza prin promovarea ideii primordialitatii adevaratei

morale si a virtutii de tip nou (la nouvelle vertu). Aceasta din urma rezida in echilibru, prudenta,
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stapanire de sine si bun simt. Totalitatea acestor trasaturi se poate rezuma 1n simtul moral si prac-
tic al masurii in toate. Iar masura nu inseamna in niciun caz reprimare sau supunere. in conceptia
lui Albert Camus, masura nu numai ca nu este contrara cu revolta, aceasta este revolta insasi, or-
donand-o, aparand-o si regenerand-0 de-a lungul istoriei si a dezordinilor sale: ,,]la mesure n’est
pas le contraire de la révolte: c’est la révolte qui est la mesure, qui I’ordonne, la défend et la recrée
a travers I’histoire et ses désordres” (Camus 2010, p. 313).

Albert Camus atentioneaza ca virtutea nu poate fi absoluta, aceasta este compromisa
si deformata in incercarile de a o aduce la desdvarsire: virtutea nu poate fi separata de realita-
te si nu trebuie privitd doar ca un ideal ravnit, dar de neatins. In acord cu predilectiile realiste
si materialiste ale modernitatii, Albert Camus modeleaza o virtute raportabild la realitatea coti-
lor marilor personalitati care si-au consacrat viata practicarii virtutii, uneori fiind nevoiti sa o si sacri-
fice in numele ei. Filozoful este de parerea ca valorile morale nu trebuie plasate principial
mai sus de viata si de istorie, dar nici viata reald si istoria nu trebuie sd lase Tn umbra valorile
si principiile morale. Intre acestea ar trebui si existe o relatie de incluziune si conditionare reci-
proca, dirijata de legile aceluiasi simt de masura si de evitare a extremelor categorice: ,,La vertu
ne peut se séparer du réel sans devenir du mal. Elle ne peut non plus s'identifier absolument
au réel sans se nier elle-méme. (...) La mesure, face a ce déréglement, nous apprend qu'il faut
une part de réalisme a toute morale: la vertu toute pure est meurtriere; et qu'il faut une part
de morale a tout réalisme: le cynisme est meurtrier” (Camus 2010, p. 307) (= ,,Virtutea nu poate
fi separata de realitate fira a degenera in ceva rau. Dar ea nici nu poate fi identificata absolut cu reali-
tatea, fara a se autonega. (...) Masura, in fata acestei perturbari, ne invata ca ¢ nevoie de o doza
de realism in orice morala (virtutea superpura este ucigasa) si cd e nevoie de o parte de mora-
1a in orice realism: cinismul este ucigas” (traducerea in limba roméana ne apartine)).

Toate cautarile, confruntarile si deducerile teoretice la care ajunge Albert Camus in urma
unor dezbateri si inlantuiri de idei demonstreaza, pand la urma, actualitatea si viabilitatea con-
ceptului de virtute nu numai in cadrul filozofiei sale a absurdului si a revoltei, dar si in raport
cu exemple istorice concrete si cu macrocontextul ideologic al modernitatii: ,,La vertu meurt,
mais renait plus farouche encore” (idem, p. 290) (= ,,Virtutea moare, dar renaste inca mai inver-
sunatd” (traducerea in limba romana ne apartine)).

In traiectoria meandrica a reflexiilor sale, autorul unor opere definitorii pentru secolul
al XX-lea, precum Le Mythe de Sisyphe, L'Etranger, La Peste, L'Homme révolté, configureaza

conturul unei virtuti vii si viabile, realiste, imaginabile si compatibile cu spiritul epocii. Aminti-
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rea multiplelor si diverselor ipostaze istorice ale virtutii, de la preceptele filozofilor stoici pana la cele
ale lui Georg Wilhelm Friedrich Hegel si Karl Marx, ilustreaza durabilitatea si perenitatea virtu-
tii in devenirea si dezvoltarea civilizatiei umane. Inaintarea ideii necesitatii concentririi preocu-
parilor civilizatiei moderne in jurul unei virtuti vii (vertu vivante), cea care sta la baza demnitatii
umane si care ¢ departe de reguli formale si de valori istorice degradate, presupune necesitatea
redefinirii actualizate a acesteia si apararii ei in fata contemporanilor tentati sa o neglijeze sau sa o in-
sulte: fr. ,.... nous préparons ce jour de renaissance ou la civilisation mettra au centre de sa réflexion,
loin des principes formels et des valeurs dégradées de I'histoire, cette vertu vivante qui fonde
la commune dignité du monde et de 'homme, et que nous avons maintenant a définir en face
d'un monde qui l'insulte” (Camus 2010, p. 288).

Lucrul acesta este realizat in mod convingator de catre Albert Camus insusi, dat fiind faptul
ca virtutea se numara printre conceptele de baza pe care se sprijinesc unele dintre tezele sale fi-
lozofice principale. Albert Camus recurge la unitatile lexicale vertu si vertueux, fara niciun fel
de jena sau trimiteri de clarificare a termenilor dati ca si perimati, ori de cate ori este nevoie
de un argument decisiv convingator de ordin moral, politic sau filozofic.

In cadrul eseului L ’Homme révolté, substantivul vertu se intalneste de 71 de ori, nu numai
in text, dar si in denumiri de capitole si subcapitole, iar adjectivul vertueux/vertueuse — de 6 ori.
Printre sintagmele cele mai expresive si purtdtoare de mesaj si potential patetic remarcabil, se pot
cita: vertu nouvelle, vertu consciente, vertu policiere, vertu formelle, vertu vivante, vertu
injustifiable, vertu surhumaine, vertu absolue, vertu historique etc. Ansamblul acestor sintagme
si fiecare dintre ele 1n parte elucideazd aspecte particulare si caracteristice ale virtutii in para-
digma filozofiei originale a lui Albert Camus, precum si in cadrul istoriei de idei a secolului

al XX-lea, puternic marcat de reflectiile acestuia din urma.

3.2.2. Virtutea in cadrul existentialismului lui Jean-Paul Sartre

Analizand curentele ideologice si teoriile filozofice proeminente ale traditiei intelectuale
franceze a secolului al XX-lea, nu se poate trece pe langa existentialism. Doctrina existentialista
inainteaza ideea cd fiinta umand genereaza esenta existentei sale prin propriile actiuni, acestea
nefiind predeterminate de precepte teologice, filozofice sau morale. Existenta prevaleaza
asupra esentei si o preceda din punctul de vedere al importantei, iar omul este considerat stapan
al actelor sale, al destinului sau si al valorilor pe care si le repereazd (Lagarde, Michard 1989, p. 701).

Printre promotorii si animatorii tezelor existentialiste, un loc aparte 1i revine lui Jean-Paul

Sartre (1905-1980), cel care are curajul de a se dezice de idealizarea artei (Eterstein 2021, p.
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481) si care impune in vizorul publicului conceptiile sale filozofice, cele ale individului din agi-
tatia unei existente problematice, prin formule frapante si molipsitoare cu care ii sunt presarate
romanele, eseurile si piesele de teatru.

La prima vedere, filozofia lui Jean-Paul Sartre, explicit si vehement ateista: omul singur
isi determina prezentul si viitorul, fard vreunele racordari la premise divine pre-existente; pro-
fund patrunsa de ideea libertatii de actiune si de sentimentul angoasei permanente; neincrezatoa-
re si sceptica fata de valorile traditionale consacrate (Lagarde, Michard 1989, p. 702), pare a fi
incoerenti cu configuratia clasicd a sferei semantice a virtutii. in vederea vulgarizarii si promo-
varii ideilor existentialiste, care se vor inovatoare si deschizatoare de noi directii de gandire si per-
ceptie a realitatii, este logic si consecvent sd se opereze cu notiuni pragmatice, intersubiectiv va-
labile, apartinand materialismului dialectic sau umanismului idealist (Demougin 1987, p. 1307),
destul de indepartate de profilul nonfigurativ, metafizic, moralizator al virtutii. Pentru a decela
gradul de plauzibilitate a acestor ipoteze si pentru a evita vehicularea lor speculativa, este nevoie
de studierea concreta a cazurilor, contextelor si formulelor in care lexia vertu, derivatele acesteia,
precum si componentele campului sdu conceptual se integreaza in limbajul si in mesajul operelor
existentialiste ale lui Jean-Paul Sartre.

In una dintre cele mai importante opere ale sale, L'Etre et le Néant (Fiinta si Neantul)
1943, care a pus bazele existentialismului in Franta, Jean-Paul Sartre cautd sa inlocuiasca
dualismele derutante de tipul: fiinta/aparenta, subiect/obiect, interior/exterior etc., care descum-
paneau de mult timp reflectiile filozofice, cu monismul fenomenului, afirmand natura
transfenomenala a constiintei. Potrivit lui Jean-Paul Sartre, orice fenomen trebuie studiat si de-
scris ca atare, fiind absolut indicativ in sine (Sartre 1943, p. 12). Ceea ce conteaza este manifes-
tarea efectiva a unui fenomen, si nu pre-conditiile de fundal ale acestuia. Omul poate influenta
realitatea doar prin actiune. Doar actiunile noastre sunt cele ce ne judeca si ne reflectd valoarea,
ele fiind ireversibile. Invocarea bunelor intentii sau a unor perceptii initiale gresite ale propriilor
posibilitati sau capacitati nu va fi o indreptatire, ci doar 0 dovada de rea-credinta (mauvaise foi),
care va fi numaidecat denuntatd de constiinta altuia (Lagarde, Michard 1988, p. 702).

Totul este actiune sau rezultat al unei actiuni, deci nu este cazul sa cautam impulsul, pute-
rea sau virtutea ce stau in spatele unui act, ci sa ne preocupam de semnele concrete de exteriori-
zare a oricarui fenomen considerat: fr. ,,Tout est en acte. Derriére 1'acte il n'a ni puissance,
ni «exis», ni vertu. Nous refuserons, par exemple, d'entendre par «génie » - au sens ou l'on dit
que Proust «avait du génie» ou qu'il «était» un génie - une puissance singuliere de produire cer-

taines ceuvres, qui ne s'épuiserait pas, justement, dans la production de celles-ci. Le génie
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de Proust, ce n'est ni I'ceuvre considérée isolément, ni le pouvoir subjectif de la produire : c'est
l'ceuvre considérée comme l'ensemble des manifestations de la personne” (Sartre 1943, p. 12).

Evocand virtutea de rand cu puterea, ca factori de impulsionare sau motivare a unor acti-
uni, Jean-Paul Sartre ii atribuie glosemului vertu semnificatia de ansamblu de calitati spiritu-
ale si intelectuale care 1i permit omului sa realizeze lucruri apreciabile. Astfel, exemplul geniu-
lui lui Marcel Proust, pe care Jean-Paul Sartre il aminteste in acest context, in paradigma anteri-
oara existentialismului, ar fi considerat ca o putere launtrica neobisnuita, deci si o virtute care ii per-
mitea si creeze opere de valoare. In conceptia existentialista a lui Jean-Paul Sartre, virtutea
nu trebuie echivalata cu geniul, ea fiind prea abstracta si greu de sesizat pentru constiinta. Geni-
ul, in opinia sa, consta in insesi operele lui Marcel Proust, considerate ca ansamblu al manifesta-
rilor efective ale persoanei (ibidem).

In aceeasi ordine de idei, referindu-se la dualitatea dintre esenta si aparent, Sartre afirma
ca aparenta nu este ceea ce ascunde esenta, aparenta reveleaza esenta si este esenta insasi. Si din nou,
in teza contrard pe care existentialismul o respinge, regasim virtutea: esenta unui subiect existent
nu este o virtute ascunsa in adancurile sale, ci o lege clara si evidenta care determind succesiunea
de aparitii si de manifestari a ceea ce exista: fr. ,,L’essence d'un existant n'est plus une vertu en-
foncée au creux de cet existant, c'est la loi manifeste qui préside a la succession de ses appari-
tions, c'est la raison de la série” (ibidem).

In opozitia data, virtutea este evocatd ca un reper himeric, prea indepartat si neinteles
pentru a raspunde aspiratiilor materialiste ale argumentarii din teoria existentialistilor. Sintagma
in cadrul careia apare unitatea vertu in acest context: une vertu enfoncée au creux de cet existant,
indica o perceptie generald destul de vagd a acestui concept, considerat ca fiind unul prea distantat
st amplu pentru a putea revela constatéri de suprafata, imediat relevante.

Ca si la Albert Camus, la Jean-Paul Sartre se impune declinarea semnificatiilor virtutii
in raport cu libertatea. In cadrul tezelor expuse in Fiinta si Neantul, libertatea nu este o aptitudi-
ne a sufletului omenesc, nici o proprietate implicita a esentei fiintei umane. Libertatea este Tnsasi
fiinta umana, omul este condamnat sa fie liber (Lagarde, Michard 1989, p. 702). Problema liber-
tatii este considerata, in existentialism, un cadru permanent de alegere a cailor de asumare si de de-
pasire a situatiilor 1n care se afla fiinta umana In orice moment al existentei sale constiente. Prin acte
autentice de stipanire a situatiei, omul isi realizeaza libertatea. Insa constientizarea acestei liber-
tati ia forma angoasei: fr. ,,C’est dans 1’angoisse que I’homme prend conscience de sa liberté” (Sartre

1943, p. 60).
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Angoasa este o emotie omeneasca ce se poate defini in raport cu frica: in timp ce frica o sim-
tim fata de alte fiinte, din lumea exterioard, angoasa o resimtim vizavi de noi insine, in raport cu Eu-I
din interiorul nostru.

Eu-l ar fi o parte dominanta a constiintei individuale, care se gaseste in interiorul esentei
fiintei umane si care ii determina alegerile prin care se pune in functiune libertatea sa: fr. ,,Mais,
en outre, cette liberté qui m'inquiéterait si elle était liberté en face du Moi, je tente de la reporter
au sein de mon essence, c'est-a-dire de mon Moi. Il s'agit d'envisager le Moi comme un petit
Dieu qui m'habiterait et qui posséderait ma liberté comme une vertu métaphysique. Ce ne serait
plus mon étre qui serait libre en tant qu'étre, mais mon Moi qui serait libre au sein de ma cons-
cience” (idem, p. 74).

Importanta Eu-lui este explicata de catre Jean-Paul Sartre prin analogia cu un mic Dum-
nezeu (un petit Dieu), care ar poseda libertatea omului ca o virtute metafizica (une vertu méta-
physique). Ultima sintagma reverbereaza, intr-o anumita masura, cu Metafizica moravurilor
lui Immanuel Kant, in care virtutea era prezentatd ca un principiu a priori al moralitatii in raport
cu care se stabilesc datoriile morale interioare ale omului. La Jean-Paul Sartre, care tinde sa valo-
rifice fenomenul in actiunea sa efemera si pentru care existenta unor principii a priori este nee-
sentiald, libertatea este totusi ceva transfenomenal si nu poate fi elucidata decat prin raporta-
rea ei la un cadru metafizic, care depaseste dimensiunea realitatii direct sezisabile. Cu toate ca cuge-
tarile lui Sartre au un caracter explicit ateist, el se refera si la planul suprasensibilului vorbind
despre structura si functionarea personalitatii umane. Libertatea ar fi deci o valoare de nepatruns,
intrinseca esentei fiecaruia dintre noi si la discretia Eu-lui psihologic regent asupra constiintei
si vointei noastre. Reprezentarea acestei explicatii este concretizata si dezvoltatd in cadrul com-
paratiei libertatii cu o virtute metafizicd, care Inlesneste intelegerea conceptului existentialist
de libertate prin relationarea lui cu conceptul moral si religios bine cunoscut de virtute, a carui valoa-
re si autoritate sunt incontestabile.

In rezumatul conferintei sale ,,Existentialismul este umanism” (L'existentialisme est un
humanisme), sustinute in 1945, ca prezentare a conceptiei sale filozofice existentialiste, Jean-
Paul Sartre declara ca libertatea omului este deplina: pentru un existentialist, nu existd concepte
universale de Bine si Rau, omul singur e responsabil de alegerile pe care le face si de valorile
pe care le adopti. In aceasti tendinta de emancipare fata de Biblie, Coran, dar si fati de prescrip-
tille promototilor moralei laice, Jean-Paul Sartre nu neagd nicidecum importanta si necesitatea
unei ordini morale in actiunile omului. Ceea cu ce nu poate fi el de acord este caracterul obliga-

toriu al legilor si al normelor etice traditionale, care reprimeaza, in majoritatea cazurilor, liberta-
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tea fiintei umane, reducandu-i conditia la un chietism docil si la o contemplare neputincioasa
a lucrurilor, care sunt, in mod obisnuit, percepute ca virtuti.

Un alt subiect ce este elucidat prin prisma virtutii si efectelor ei asupra existentei umane
este temporalitatea constiintei, adicd modul in care timpul este conceput si perceput de catre om.
Succesiunea structuratd a momentelor de trecut, prezent si viitor se sintetizeaza intr-0 ordine sta-
tica ireversibild a unui raport de faze de inainte si de dupd (avant et apres), aflate intr-0 scurgere
materiald permanentd, care reflectd cursul dinamic al timpului. Dimensiunea statica a timpului
diferentiaza cursul dinamic al acestuia in secvente neuniforme, diferite si reciproc exclusive,
deci separa un moment concret de un altul de inainte sau de dupa el. Timpul este cel ce ne des-
parte de realizarea unor planuri, dorinte; timpul impune o distantd dintre Eu-l de la 0 anumita
etapd a vietii si acelasi Eu, dar la o alta etapa a existentei. Efectul de separare al timpului este
calificat de catre Jean-Paul Sartre ca o virtute (vertu séparatrice du temps), care i-a inspirat me-
reu pe poeti si scriitori si care, prin faptul ca il indeparteaza pe om de suferintele si de durerile
sale, il vindeca: fr. ,,Sans la succession des «aprés», je serais tout de suite ce que je veux étre,
il n'y aurait plus de distance entre moi et moi, ni de séparation entre l'action et le réve. C'est eS-
sentiellement sur cette vertu séparatrice du temps que les romanciers et les poctes ont insisté,
ainsi que sur une idée voisine qui ressortit d'ailleurs a la dynamique temporelle: c'est que tout
«maintenant » est destiné a devenir un «autrefois ». Le temps ronge et creuse, il sépare, il fuit. Et
c'est encore a titre de séparateur - en séparant 'homme de sa peine ou de 1'objet de sa peine - qu'il
guérit” (Sartre 1943, p. 166).

Efectul separator al temporalitétii este considerat virtute din motiv ca acesta are actiune
benefica asupra omului. Dat fiind faptul ca Jean-Paul Sartre personifica timpul, atribuindu-i niste acti-
uni precum: ,,Le temps ronge et creuse, il sépare, il fuit” (idem, p. 166) (= ,,Timpul roade si sapa,
el separa, el fuge”), si virtutea este proiectatd din planul calitatilor umane conform aceluiasi
principiu, denotand caracterul obligatoriu subiectiv si egocentric al constiintei noastre. In pofida
unei abordari stiintifice ample si detasate, pe care o constatdm in tezele filozofiei existentialiste,
evaluarea lucrurilor si a fenomenelor se impune, oricum, in raport cu consecintele produse de acestea
asupra calitatii vietii spirituale sau materiale a omului. Timpul nu poate fi bun sau rau in esenta,
insa faptul cd, indepartandu-1 pe om de nevoile si problemele din trecut, il face sa uite de ele, de-
vine o virtute sub aspectul actiunii favorabile pe care o exercita asupra fiintei umane. Astfel, Sar-
tre, se referd nu atat la virtutea morala, interna fiintei umane, cat la cea externa ei, extinzand ca-

drul conceptual al virtutii la un nivel extra-antropic.
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Totusi, regdsim in Fiinta si Neantul si reflectii cu referire la virtutea omeneasca, cu sen-
sul de parte a totalitatii pozitive din fiecare dintre noi. Cunoasterea de sine, autoidentificarea in-
trospectiva si diferentierea sinelui de restul obiectelor si fiintelor pe care le reflectd constiinta
noastra ar avea la baza, in viziunea lui Jean-Paul Sartre, principiul negatiei pure (idem, p. 210).
Negatia, fie ea externd, fie internd, consta in stabilirea unei legéturi categoriale si ideale dintre anu-
mite fapte interceptate de constiintd. Constatari de tipul ,,Cana nu este calimara” (= ,,La tasse
n'est pas l'encrier”), traseaza anumite hotare logice dintre obiecte sau fapte si contribuie la stabi-
lirea identitatii lor, fard a le influenta structura, caracteristicile, fard a le spori sau diminua calita-
tile. ins3 atunci cand spunem ,,Nu sunt frumos” sau ,,Nu sunt bogat”, cu referire la noi insine,
nu numai ca ne refuzam o anumita calitate, dar, totodata, influentam starea de spirit si in-
sdsi structura internd a partii pozitive a Eu-lui, caci o astfel de constatare nu va putea fi emotio-
nal neutra.

Faptul de a nu fi frumos nu este o simpla negare a unei virtuti, doar o excludere for-
mala a unui criteriu de identificare de sine. Jean-Paul Sartre afirma ca acest fapt este o anumita
virtute negativa a fiintei (Une certaine vertu négative de mon étre), care o caracterizeaza din inte-
rior anume prin aceastd negatie sau contradictie cu o virtute in acceptie generala, dand nastere
unei melancolii firesti, rezultat al dorintei de autodepasire pentru atingerea succesului: fr. ,,Lors-
que je dis : «Je ne suis pas beau», je ne me borne pas a nier de moi, pris comme tout concret,
une certaine vertu qui, de ce fait, passe dans le néant en laissant intacte la totalité positive
de mon étre (...) : j'entends signifier que «ne pas €tre beau» est une certaine vertu négative
de mon étre, qui me caractérise de l'intérieur et, en tant que négativité, c'est une qualité réelle
de moi-méme que de n'étre pas beau et cette qualité négative expliquera aussi bien ma mélanco-
lie, par exemple, que mes insuccés mondains»” (Sartre 1943, p. 211).

Expresia oximoronica de virtute negativa, ilustreaza, fara indoiald, talentul sartrian al formu-
lelor frapante, care provoaca la revizuirea si relativizarea canoanelor clasice ale delimitarii dua-
liste categorice dintre bine si rau. Apropierea paradoxala a unor termeni incompatibili si opusi in mod
aprioric, creaza efectul unui soc logic, prin care strabate, de fapt, o noua abordare, mai progresis-
ta si mai flexibild a conceptului de virtute, care are la baza un strat istoric rigid conservativ, ce a ra-
mas practic imuabil timp de secole. Conform acestei abordari caracteristice, lipsa unei virtuti
poate fi si ea o virtute, cu conditia ca totalitatea pozitiva primordiala a Eu-lui nu are de sufe-
rit de pe urma acestui fapt.

Astfel, sintagma virtute negativa capata sens si poate fi valorificata si dezvoltata din punct

de vedere psihologic, filozofic, sociologic etc. Jean-Paul Sartre insista asupra cunoasterii ca cri-
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teriu de determinare a esentei unui fenomen sau fapt. Misterioasa virtute pozitiva de spiritualitate
(une mystérieuse vertu positive de spiritualité), care trebuie acceptata fara multe intrebari si anali-
ze, nu este in accord cu principiile existentialiste. Desi imbinarea virtute pozitiva apare drept na-
turala si logica, insistenta asupra caracterului sau misterios, deci, intr-o oarecare masurd naiv,
si spiritual, ceea ce devine deseori sinonim cu snobistic, in context de emancipare ideologica
generala a secolului al XX-lea, in ansamblu, indica la o valoare peiorativ-ironica a tot ceea ce
reprezinta cliseu sau utilizare banalizata a glosemului virtute in astfel de formule.

Si 1n relatia cu cei din jur, manifestarile virtutii la Jean-Paul Sartre sunt extinse dinco-
lo de hotarele paradigmelor traditionale. In pozitionarea atitudinala a Eu-lui fatd de Altul (Ie Moi
et I'Autre), viciile si virtutile Altuia sunt tratate de Jean-Paul Sartre ca niste detalii empirice par-
ticulare ce caracterizeaza esenta totalitatii psihice a celui ce poate deveni obiectul dragostei, urii
sau indiferentei noastre (Sartre 1943, p. 451). Aceste revelatii mai mult sau mai putin obiective
ale psihicului, fiind cele mai accesibile, sunt insd neesentiale pentru determinarea formarii
unei anumite atitudini predictibile, acest proces vizand aspecte transcedentale de interactiune
a libertatii Eu-lui cu libertatea Altuia, dincolo de orizontul experientei directe.

In general, in retorica sartriand, virtutea survine de mai multe ori ca nume generic con-
ventional pentru o totalitate de calificative meritorii, dar privite ca idealizate si formale. Autorul
include virtutea in ipoteze negative, pentru a ilustra cat mai convingator imposibilitatea sau nuli-
tatea acestora. De exemplu, explorand intentia, ca structurd fundamentald a realitdtii umane
(idem, p. 522), Jean-Paul Sartre considera ca aceasta nu poate, in niciun caz, sa fie determinata
printr-un scop predefinit, ci rezulta, in mod necesar, din conectarea activa a constiintei cu vointa.
Aceastd afirmatie vine in acord cu motto-ul doctrinei existentialiste, conform careia ,,existenta
preceda esenta”, iar omul este stapan pe actiunile sale si pe valorile pe care le adopta. Doar prin acti-
une omul isi determina rostul in viatd, ideea existentei unei misiuni predeterminate sau a unui sfarsit
cunoscut de la bun inceput, in cazul fiintei umane constiente (le pour-soi), este inadmisibila
in cadrul teoretic existentialist. Cautand sa evite dualitatile, in cadrul eseului sdu fenomenologic
asupra constiintei, Sartre opune totusi fiinta constienta (le pour-soi), celei inconstiente (I'en-soi).
Neavand esenta prestabilita, fiinta constienta este fortatd sa se creeze din neant, pe cand cea in-
constienta este fixa, neschimbatoare, ea, pur si Simplu, este si nu exista.

Ipotezele contrare sunt reduse la absurd in cadrul reflectiilor lui Jean-Paul Sartre, care con-
chide cé acceptarea acestora este la fel de paradoxala, precum evocarea unor virtuti atractive,
dar de tip magic la propriu (,,une vertu attractive de type proprement magique” (idem, p. 522)).
Prin apropierea repetata a virtutii de magie in formulele sartriene, se urmareste delimitarea aces-
teia de realitatea pragmatica si prozaica efectiva. Idealul elevat de virtutea corecta, strictd, inno-

bilatoare, ancorata in constiinta francezilor de secole la rand, in noua conjunctura este practic
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o fantasmagorie, o iluzie placuta, dar prea diferitd de starca adevarata a lucrurilor. Reperele
lui Jean-Paul Sartre, in aceasta privinta, sunt preluate din tezele realiste/materialiste, in care realitatea
umand este definitd ca constiinta-substantd, iar tot ce ramane 1n exteriorul acesteia, are la fel
esentd materiald, realitatea-substanta (idem, p. 522).

In acceasi ordine de idei, se revine la sintagma Virtuti metafizice (vertus métaphysiques),
care insistd, o datd in plus, asupra caracterului extraordinar, care depaseste cadrul obisnuit al 1u-
mii comune, atribuit perseverent glosemului virtute in limbajul sartrian. De aceasta data, sintag-
ma respectiva este utilizatd cu referire la mecanismele unor procese psihice cognitive prin care omul
concepe si configureaza unele reprezentari complexe. Insistand asupra dublei naturi (materiale si sim-
bolice) a oricarei unitati psihic apropriate de catre fiinta umana, Sartre demonstreaza, pe exem-
plul unitatii visqueux, ca revelarea semnificatiilor acesteia rezulta din proiectarea realitatii mate-
riale pe constiinta Eu-lui concret, mentionand, totodata, ca, in cadrul acestui proces, oricum,
o laturd a materialitatii ramane nespusa (indicible matérialité) (idem, p. 653). Remarcarea faptu-
lui dat nu serveste pentru Jean-Paul Sartre drept pretext de a cauta sa animeze sau sd inzestreze
aceasta materialitate cu proprietati extraordinare. Din contra, in spiritul luciditatii constatative
existentialiste, el se limiteaza doar la argumentarea consecventei existentei acestui fenomen.

Existentialismul lui Jean-Paul Sartre se declara optimist si umanist. Optimismul sau consta
in indepartarea de ideea fatalismului reductionist al conditiei muritoare a omului, iar umanismul
rezultd din amplificarea si primordializarea libertatii fiintei umane. In plan spiritual si moral,
nu existd alt legislator decat omul insusi: el singur isi defineste sau isi inventeaza valorile si el
singur alege scopurile exterioare ale eliberarii sale interioare continue. De aici, probabil, re-
zulta o anumita reticenta fata de utilizarea unitatii vertu in retorica sartriand, aceasta fiind tradi-
tional asociatd fie cu terminologia eticii crestine, fie cu cea a filozofiei burgheze, abordari pe ca-
re existentialismul pretinde si le depaseasca. In cazurile in care se face trimitere la virtute in tex-
tele lui Sartre, aceasta se refera la o valoare de tip vechi, pre-existentialist, vasta din punctul
de vedere a continutului, vaga ca semnificatie, comportand caracteristici metafizice misteri-
oase si care trebuie acceptata fara cautarea unor lamuriri lucide.

Insa chiar si astfel, trebuie sa trasim o demarcatie clara intre glosemul vertu ca etiche-
ta a unui ideal devansat 1n raport cu ansamblul principiilor filozofiei si eticii existentialiste,
si semnificatiile de inclinatie spre bine, integritate si responsabilitate morald, conduita constient
orientata spre realizarea binelui individual sau colectiv care se subsumeaza conceptului de virtu-
te. Dacd unitatea lexicala vertu, perceputa ca fiind ideologic marcata, are o recurenta destul
de modesta in textele lui Jean-Paul Sartre, atunci latura de continut a conceptului de virtute este

din plin prezenta in reflectiile sale.
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Ocurentele directe ale glosemului vertu in textele sartriene se limiteaza la forma nomina-
14, forma de singular depasind-o net dupa frecventi pe cea de plural (de ex. in L'Etre et le Néant
se numara circa 18 ocurente ale formei de singular vertu si doar 2 ocurente ale formei de plural
vertus). Forme derivate din familia lexicala a unitatii vertu sau variante de conversiune morfolo-
gica ale acesteia nu se atesta practic deloc in opera lui Jean-Paul Sartre, iar dintre structurile con-
crete in care autorul incadreaza unitatea datd, cea mai frecventd este locutiunea adverbiala
en vertu de, in care semnificatia primara a glosemului este anihilatd, iar eventuala tenta ideolo-
gici este neutralizati (6 ocurente din totalul de 18 in L'Etre et le Néant).

In schimb, incarcitura semantica continuta in conceptul complex de virtute, este nelipsiti
din sistemul de cugetari ale lui Jean-Paul Sartre. Pentru a raspunde la angoasa etica ce il fraiman-
td pe omul existentialist, care isi faureste prin fiecare actiune existenta, acesta opereaza neaparat
Cu notiuni ca valoare/valeur, maretie/grandeur, onestitate/honnéteté, moralitate cotidiand/ moralité
quotidienne etc. Dorinta de emancipare de orice scard sau clasament de valori apriorice impera-
tive si orientarea spre un cadru moral nou, eliberat de constrangerile convenientelor formale, 1l
conduc pe Sartre la afirmarea ferma a libertatii ca singur fundament al oricaror valori, deci si vir-
tuti: fr. Il s'ensuit que ma liberté est l'unique fondement des valeurs et que rien, absolument
rien, ne me justifie d'adopter telle ou telle échelle de valeurs” (Sartre 1943, p. 73).

Dar libertatea recunoasterii acestor valori, presupune, totodata, si libertatea de punere
la indoiald a acestora, deci de rasturnare a intregii scari valorice, in orice moment. Aceasta nesi-
guranta creeaza o angoasa responsabilizatoare fatd de valorile pe care le alegem, ceea ce justifica
si solidifica validitatea lor.

Fiecare dintre noi este angajat intr-o lume cu valori. Aceste valori le revelam prin actiuni-
le noastre, care dau fiinta si conferd sens valorilor. Anume prin actiune si in niciun caz prin con-
templare pasivad si idealizare nostalgica, valorile capata putere si importanta: fr. ,,Ce n'est pas
aprés contemplation des valeurs morales que les bourgeois qui se nomment eux-mémes «les honné-
tes gens» sont honnétes : mais ils sont jetés, des leur surgissement dans le monde, dans une conduite
dont le sens est I'honnéteté. Ainsi I'honnéteté acquiert un étre, elle n'est pas mise en question; les va-
leurs sont semées sur ma route comme mille petites exigences réelles semblables aux écriteaux
qui interdisent de marcher sur le gazon” (ibidem).

Admiratia entuziasmata, dar inerta a unor idealuri teoretizate, nu este decat o sublimare
sterila fara niciun rezultat efectiv. Astfel, valorile morale obiective universale nu se inscriu
in morala ontologica a lui Sartre. lar sprijinirea actiunilor si deciziilor omului pe valori si norme

venite de la o instantd superioard (Dumnezeu, naturd, societate) este o disimulare a situatiei sale
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existentiale, un refuz de a-si asuma responsabilitatea pentru faptele sale, deci un fel de politi-
ca a strutului, pe care Sartre o numeste rea-vointa/mauvaise foi (Seel 2005, p. 4). Normele mora-
le, care se impun ca generale si inconturnabile, nu conduc decat la mistificarea si alienarea oa-
menilor, care se simt constransi de astfel de reguli, oricat de argumentate ar fi ele.

Existentialistul este convins ca omul trebuie sa se pozitioneze fata de valori ca agent mo-
ral, fiind autorul si sursa valorilor, ca si, de fapt, a Intregii lumi care existd doar prin prisma con-
stiintei sale. Unica atitudine moral valida fata de sine insusi este autenticitatea/!'authenticité (Sar-
tre 1943, p. 106). Aceasta atitudine consta in constientizarea si exercitarea libertatii sale existen-
tiale, dar si asumarea deplind a consecintelor acesteia. Odatd cu asumarea consecintelor actelor
sale, morala configurata de Sartre capata, pe langa dimensiunea interna, subiectiva, si o dimensi-
une externd, intersubiectiva. Realizarea prerogativelor propriei libertati presupune si respectarea
libertatii altora, aceastd idee preluatd de la Immanuel Kant este una dintre tezele care ilustreaza
ca existentialismul sartrian este un umanism.

Totalizand consideratiile lui Sartre despre valoare si morala, explicit sau implicit expri-
mate 1n cadrul operelor sale filozofice si literare, putem reconstitui modelul existentialist de vir-
tute care le corespunde. Acesta se caracterizeaza printr-o dinamica dialectica fatd de prototipurile
clasice de virtute crestind, burgheza, republicana etc., acordand intaietate principiilor de relativi-
tate, libertate si flexibilitate in circumscrierea virtutii timpurilor moderne si a omului consti-
ent de existenta sa. Morala, valoarea si virtutea, in conceptia lui Sartre, sunt strans legate de pra-
xisul cotidian, de actiune, de improvizare si adaptare urgenta la situatia concreta in care sunt pu-
aceasta aflandu-se 1n continud miscare si evolutie in acord cu circumstantele si situatiile mereu
schimbdtoare ale realitatii umane. Din aceste considerente, Sartre evitd pe cat e posibil unitatea
vertu, pe care o trateaza ca un glosem, si nu ca pe 0 notiune sau un concept. Acesta poate fi
amintit ca etalon al eticii mistificatoare de altadata, pentru a evoca precepte rigide din istoria mo-
ralei, fatd de care este treptat erijat modelul sau nou de valoare/valeur. Anume unitatea valeur
este cea careia 1i acorda preferinta Sartre in reflectiile sale despre conduita morala, actiuni decen-
te, integritate psihica a fiintei umane etc.

Asadar, In orizontul conceptual aferent virtutii ca 0 calitate admirabila a caracterului
uman, dar si ca reper etic ce ar reglementa manifestarile de vointd constientd a individului uman,
intrd urmatoarele unitati caracteristice limbajului din operele sartriene: valeur, liberté, volonté,
conscience, action, veérité, responsabilité, intersubjectivité, immanence, honnéteté, indépendance.

In acelasi timp, unele unititi traditional atribuite cAmpului conceptual al virtutii in acceptie
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generala, stabilit in baza definitiilor lexicografice si descrierilor din diverse teorii filozofice, sunt tra-
tate de catre Sartre In afara moralei stricto sensu si efectele lor asupra existentei umane sunt pre-
zentate altfel decat 1n tratatele psihologice, sociale si filozofice general cunoscute.

Astfel, sinceritatea/la sincérité este vazuta ca stand la baza unei tendinte contradicto-
rii de limitare a propriei libertati sau a libertatii altuia, prin constatari de tipul ,,sunt rautacios”
sau ,.el este homosexual”, care, la origine, nu pot fi nimic altceva decat constatari sincere, dar risca
sa degenereze in acte de rea-vointa (idem, p. 100). Dragostea/l'amour, este si ea o conduita
de rea-vointa in sensul ca aceasta ia nastere intotdeauna dintr-o dorintd care se refera la corpul
altuia in calitate de obiect, deci atenteaza, in orice caz, la libertate. Pe langa speculatii sentimen-
tale, dragostea presupune o forma de posesie a libertatii altuia, pe care il dorim sa nu mai fie liber
sa ne paraseasca, sd ne supere etc. Dragostea ar comporta, in aceastd logica, un potential de
destructibilitate si de conflict, dar si interese factice rezultate din egoism: ,,a iubi Inseamna sa
vreau sa fiu iubit, deci sa vreau ca altul sa vrea ca eu sa il iubesc” (in ft. ,,(...) aimer est vouloir qu'on
m'aime, donc vouloir que l'autre veuille que je l'aime” (Sartre 1943, p. 417).

Remanierile conceptuale si functionale pe care le opereaza Jean-Paul Sartre in cadrul re-
flectiilor sale referitor la constitutia cdmpului semantic al virtutii, dupa cum obisnuim s o consi-
deram in mod general, sunt multiple si importante. Doar cd valabilitatea lor este strict relativa si co-
relata cu planul de abordare etica, rezultat din filozofia existentialista sartriand. Aceasta fiind cri-
ticata in multiple randuri pentru ambiguitate si instabilitate, in sensul unei evolutii si schimbari
principiale de retorica pe parcursul activitatii si carierei literare ale autorului (Seel 2005, p. 2),
ar fi corect ca cugetarile morale ale lui Sartre sa fie studiate ca expresie a unor cautari de raspun-
suri originale, noi, in spiritul timpului in care s-au conturat, la niste probleme fundamentale vechi

de cand lumea, a caror elucidare necesita si admite cele mai diverse perspective de analiza si discutie.

3.2.3. Paradoxul virtutii la Marcel Jouhandeau

In purgatoriul temporar al uitdrii, se poate regisi opera scriitorului francez Marcel
Jouhandeau (1888-1979), care a traversat practic tot secolul al XX-lea intr-o continua cautare
de echilibru moral, osciland de fiecare data prin subiectele abordate, prin personajele create
si prin sentintele purtate intre cer si infern, Intre continentd si pacat, intre dragoste si urd, intre des-
chidere asupra altora si realizarea sinelui (Demougin 1987, p. 737). Pe langa schitele sale narati-
ve, povestiri scurte sau romane mai ample, in care Marcel Jouhandeau cauta sa dezvaluie pro-
funzimile secrete ale sufletului uman cu toate imperfectiunile si slabiciunile sale, un loc apar-
te in contextul studiului nostru asupra ipostazelor virtutii in literatura secolului al XX-lea il ocu-
pa eseul mixt al lui Marcel Jouhandeau, publicat in 1935 ,,Algebra valorilor morale” (Algebre

des valeurs morales).

117



Profund marcat de o educatie catolica reprimatoare si transpunand mai mult sau mai putin
constient povara pacatului originar in intreg universul operelor sale (Dupont 2008, p. 264),
Jouhandeau instaureaza un climat de ambiguitate si ezitare permanenta intre bine si rau, mai ales in
prima parte a eseului, care poarta titlul de ,,Apologia raului” (Apologie du mal). In spirit provoca-
tor si chiar indiscret, se intreprinde o coborare nestingherita si necenzuratd pana in adancurile
raului si ale stricaciunii, scopul acesteia fiind transgresarea blocajelor etice traditionale si destabi-
lizarea critica a dogmelor morale imuabile despre idealul unipolar al omului decent si virtuos.
Astfel, ,,Apologia raului”, ce include ,,Elogiul lubricitatii” (Eloge de la lubricité), ,Elogiul ingrati-
tudinii” (Eloge de Il'ingratitude), ,Elogiul imprudentei” (Eloge de l'imprudence), agita ratiunea prin in-
termediul subtitlurilor sale extravagante si, uneori, chiar obraznice.

De fapt, in aceastd prima parte a eseului ,,Algebra valorilor morale”, care se declara
drept o teorie despre raportarea claselor, relatiilor si operatiilor dintre valorile morale si antipozii
acestora, autorul isi realizeaza proiectul, spijinindu-se pe postulatele etice ale lui Blaise Pascal.
Asemeni filozofului, pe care il citeaza in prolog, Marcel Jouhandeau tinde sa demonstreze ca adeva-
rata maretie a omului consta intr-o axiologie a echilibrului dintre cele doud extreme opuse ale abisu-
lui dualitatii antagoniste a naturii umane: fr. ,,On montre sa grandeur, non en touchant a une extré-
mité, mais en touchant les deux extrémités a la fois. Pascal” (Jouhandeau 1935, p. 7).

In aceasti ordine de idei, autorul isi propune si demonstreze echivalenta virtutilor cu vi-
ciile. Ambitie destul de surprinzatoare, la prima vedere, relatia simetrica, ce se vrea a fi stabilita
intre polii transant si ireconciliabil opusi ai oricarui sistem axiologic clasic, rezulta, de fapt,
dintr-o cautare de echilibru si adevér care se afla la baza tuturor probelor logico-filozofice,
pe care le intreprinde Jouhandeau in cadrul articolelor laconice, tematizate, in care se divizeaza
,,/Algebra valorilor morale”.

Intr-o lume a secolului al XX-lea, ce pretindea a fi puternic laicizata si descrestinizata,
Marcel Jouhandeau mediteaza, deseori, in cadrul eseului sau, asupra dihotomiei dintre bine si rau
in termeni biblici: Dieu et Diable, Ange et Démon, Ciel et Enfer, péché et salut etc., care revin
destul de des in articolele tematice ce alcatuiesc o mini-enciclopedie a raului, dupa cum se pre-
zintd acesta 1n viziunea autorului. Totusi, Invataturile si aforismele pe care le propune in lucrarea
sa sunt departe de univocitatea categorica a moralei religioase. Atat raul, cat si binele, in para-
digma reflectiilor sale, sunt polisemantice si multifatetare. Clivajul fundamental dintre acestea
este relativizat prin demonstrarea cu lux de amanunte a esentei eterogene ambivalente a omului

si a conceptiei sale despre lume. Cele doud extreme opuse ale structurii polarizate a sistemului
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axiologic universal sunt apropiate, in tezele lui Jouhandeau, dupa principiul enantiosemiei,
urmarindu-se atingerea armoniei contrariilor.

Postulatele morale la care ajunge Jouhandeau 1n urma dezvoltarii rationamentelor sale,
sunt patrunse de o preocupare de reabilitare si de indreptatire a slabiciunilor omenesti.
Cugetarorul coboard, constient si fara de sfidare, in abisul infernului pentru a studia esenta rau-
lui, a-1 privi cu ochii deschisi si pentru a vorbi despre el fara eufemisme. De la bun inceput, este de-
clarata drept axioma relatia simetricd dintre polii opusi ai scérii valorice. Operand cu imagini si ter-
meni specifici retoricii crestinesti, exploratorul misterelor controversate ale lumii spirituale ome-
nesti se debaraseazd de orice dogme in fixarea raportului de forte si atribuirea de calificative eva-
luative unor situatii si fapte concrete.

Glosemul vertu se regaseste in titlul primei parti: Des vertus et des vices. Leur
équivalence, ingloband totalitatea manifestarilor comportamentale sau sentimentale, apreciabile
si traditional considerate ca pline de merit. Virtutile, prezentate in eseul lui Jouhandeau ca multi-
ple si diferite, nesistematizate dupa careva criterii, dar intotdeauna secundate de un antipod co-
respunzitor, sunt insumate in imaginea Ingerului/Ange, care st mereu de o parte a noastra, si anver-
gura aripilor caruia este pe masura cu aripile Demonului/Démon, care sta de cealalta parte a fiecarui
om (Jouhandeau 1935, p. 9). Virtutea, in aceasta conceptie, nu este niciodata absoluta si atotcu-
prinzatoare. Tentatiile din jurul nostru fac ca orice pornire curata si nobild sa fie mereu contraba-
lansata de un impuls opus. Anume din cumpanirea acestor doua tipuri de vibratii potrivnice se poate
discerne adevdarata valoare.

La Jouhandeau, definirea virtutii se face prin denuntarea vechilor stereotipuri gresite
cu referire la aceasta si prin punerea la indoiala a criteriilor de recunoastere si demarcare a ceea
ce poate fi cu adevarat atribuit la extensiunea termenului de virtute. Ganditorul indraznet si pa-
trunzator refuza explicit si univoc dimensiunea obligatorie si deposedanta a virtutii ca si indatori-
re de a renunta la anumite aspecte ale vietii in numele corectitudinii si conformitatii etice: ,,Je
n'appelle pas vertu un renoncement de parti pris qui dispense de vivre, mais comment, sans tor-
peur préliminaire, éveiller autour de soi de si étonnants mirages ? La pudeur n'est qu'une ruse
de la nature et l'obscénité une illusion obtenue a force de mystére. La sobriété ne crée que des possi-
bilités d'ébriété plus grande et ce n'est qu'en s'abstenant de la chair qu'on garde au désir son acui-
t&” (ibidem).

Un ideal de virtute, care impune limitari ce ajung pana la dispensare de viata, nu poate fi
decat un miraj inselator, inconsecvent si ciudat. Tentativele de stapanire si de indbusire a dorinte-

lor launtrice prin rusine si sobrietate nu fac decat sa le acutizeze. Tezele lui Marcel Jouhandeau
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in aceastd privintd nu sunt o simpla propaganda a permisivitatii si nici o negare a utilitatii si ne-
cesitatii virtutii. El incearca sa revizuiasca principiile de edificare si afirmare a unei virtuti con-
stientizate si nefortate.

Nu putem trece cu vederea abordarea interdisciplinara, nontriviala, adoptata de Jouhandeau
pentru revelarea esentei virtutii intr-un mod cat mai clar si cat mai convingétor. Prin jongla-
rea cu notiuni si gloseme antinomice, unele dintre care se Inscriu direct in cdmpul conceptual
al virtutii (sobriété, chasteté, pudeur, austérité, bonté, devoir etc.), altele, dimpotriva, circumscriindu-i
anti-campul (obscénité, ébriéte, perversité, débauche, impénitence etc.), se urmareste stabilirea
unor relatii algebraice dintre acestea, astfel incat complexitatea functiondrii constientului sensibil
uman sd fie descrisa cu o precizie matematica.

Construirea argumentata a unor inferente deductive, care opereaza cu microconcepte afe-
rente macroconceptului de virtute, pe de o parte, si cu toate acele microconcepte pe care avem
tendinta sa 1 le opunem, pe de altd parte, genereaza concluzii convergente despre omogenitatea
primordiala a infinitului necuprins din care iau nastere toate reprezentdrile noastre emotional
marcate, atat despre noi insine, cét si despre realitatea din jur. In rezultatul operatiei de reuniune
a celor doud macrocampuri antagoniste, cel al virtutii si al viciului, se ajunge la neantul metafizic
initial, unitar si neutru, din care se desprind treptat si sub influenta anumitor factori, premisele
sectionarii potentialului psiho-emotional si rational-empiric uman in virtuos si vicios. Deci, echi-
valenta virtutii cu viciul, la care se refera Marcel Jouhandeau, este, pentru el, un fapt oarecum
aprioric, caci ambele isi au originea in aceleasi adancuri ale sufletului si ratiunii fiintei umane,
coexistand proportional pe parcursul intregii vieti.

Rezultatul operatiei de intersectie a celor doud macrocampuri conceptuale, cel al virtutii
si al viciului, in varianta in care le regasim la Marcel Jouhandeau, se exprima in doua elemente
comune: desir/dorinta si plaisir/placere. Dorinta, ca forma de cautare a satisfacerii nevoilor vita-
le, si placerea, ca si atingere a scopului acestei cautari, sintetizeaza in ele sensul vietii privit in mod
prozaic si neornamentat. Pe dorinta si pe placere se poate proiecta, in egald masura, atat virtutea,
cat si viciul, fiecare cu atributele sale derivate. Marcel Jouhandeau afirma ca dorintele din noi
sunt niste porniri naturale, nereprehensibile, ce nu trebuie reprimate sau tratate cu dispret. In opi-
nia sa, blocarea categorica a dorintelor poate avea grave efecte adverse asupra integritatii morale.
Pudoarea, fiind un artificiu contra naturii, are drept antipod obscenitatea la care se ajunge pe ma-
sura amplificarii misterului in jurul unor lucruri susceptibile de a aduce placere. Odata cu inds-
prirea regulilor de tratare a propriilor dorinte: promovarea categorica a sobrietatii, a austerita-

tii, a castitatii si a altor sateliti banal atribuiti virtutii, riscurile de depolarizare etica cresc la ma-
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xim. Prin fortarea exagerata a unor mecanisme care, in esentd, sunt orientate spre rezultate pozi-

tive, efectul obtinut risca sa fie diametral opus celui scontat:

Vertu Vice
sobriéte, obscénité,

3 ;. ebriéte,
chasteté, Désir N
pudeur, — perversité,

C . ' deébeaiiche,
austérits, Plaisir .
bonté ) impénitence,
devoir lubricité etc.
ete.

Figura 3.4. Modelarea operatiilor de reuniune/ intersectie a cAmpurilor lexico-semantice

,Vertu” si,,vice” in baza eseului lui Marcel Jouhandeau ,,Apologie du mal”

Marcel Jouhandeau insistd de-a lungul eseului sau asupra ambivalentei naturale a oricarui
lucru sau fenomen in sine. Orice reactie sau conduitd este bimodald, comportand un potential
cu incarcaturd dubla: pozitiva de rand cu cea negativa. Indiferent ce act am analiza, in esenta sa
materiald el nu constituie nici rau, nici bine, impartial vorbind. Complexitatea individuald a omu-
lui face ca unul si acelasi act sa capete valori si efecte diferite la indivizi diferiti. Temperamentul
si imaginatia fasoneazd outputul final al unor inputuri energetice care sunt aceleasi la toti.
Si doar fiind personificate, asociate cu un subiect concret sau atribuite unui individ determi-
nat, se precizeaza puterea activa si calificarea morald a comportamentului sau atitudinii in discu-
tie: fr. ,,Oresme dit, d'aprés Aristote: Du continent et de 'incontinent je loue la partie de 1'étre
qui a raison” (Jouhandeau 1935, p. 11).

Reiesind din reflectiile lui Jouhandeau, virtutea este indisociabila de viciu, fiecarei virtuti
corespunzandu-i un viciu antagonist cu care aceasta intretine un raport de proportionalitate, ce asigu-
ra un echilibru spiritual dinamic al vietii. Maiestria de compensare armonioasd a unui tip
de energie cu celalalt, si invers, constituie intelepciunea/la sagesse. Este principial insa ca inte-
lepciunea are de a face cu manifestari apartinand ambelor campuri semantice, si nu poate rezulta
din renuntarea obstinati la un anumit tip de moravuri fard a le fi cunoscut. Invatitura paradoxala

la care se ajunge in acrobatiile logico-filozofice epatante ale lui Marcel Jouhandeau este ca ade-
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varatul sens si pret al virtutii poate fi revelat doar de catre un pacatos disperat, care a gustat din ex-
tremele raului. Castitatea, de exemplu, nu va putea niciodata sa fie glorificata de un staret virtuos
la fel de inflacarat si convingator cum ar face-o un desfranat, care, facand elogiul castitatii, nu va cauta
sa diminuieze excesiv de mult rolul lubricitatii in acest tablou: fr. ,,Attends d'avoir les cheveux
blancs pour faire 1'¢loge de la chasteté, conseillait un vieil évéque a un jeune ermite, et quand tu
auras les cheveux blancs, attends d'étre a l'agonie, et agonisant, d'étre mort. Les chastes ne peu-
vent parler chastement de la chasteté, parce qu'on ne saurait parler de la chasteté, sans parler aus-
si de la lubricité, ce qui est contraire a 'honneur de la vertu. Il y a cependant une raison plus pé-
remptoire c'est que pour vouloir exalter l'une, on risque de diminuer l'autre a I'excés, ce qui serait
contraire a la vérité et contraire a la gloire méme de la chasteté. Le privilege de louer la chasteté
est réservé aux lubriques” (idem, p. 13).

Adevarurile si cliseele statornicite in constiinta colectiva ca de la sine intelese sunt prea su-
perficiale pentru autocriticul Jouhandeau, care nu se multumeste cu evidenta aparentelor. Inspec-
tand cu perspicacitate subtilitdtile din spatele lucrurilor, acesta dezviluie adevaruri paradoxale
prin apropierea dramatica a contrariilor: ,,La seule tendresse qui me toucherait: celle du tigre”
(idem, p. 17) (= ,,Unica tandrete care m-ar induiosa e cea a tigrului” (traducerea in limba romana
ne apartine)). ,,Il n'y a de véritable générosité que celle de 1'avare” (idem, p. 15) (= ,,Generozita-
tea adevdrata se intdlneste doar la cel zgarcit” (traducerea in limba romana ne apartine)).
,L'amour est un effort constant contre la naturelle haine” (idem, p. 19) (= ,,.Dragostea este un efort
constant Tmpotriva urii” (traducerea in limba romana ne apartine).

Cu toatd aceastd hotarare de indreptatire a viciului pe fundalul virtutii, care se atestad in ar-
ticolele aforistice din Algebra valorilor morale, nu putem afirma ca Jouhandeau cauta sa exalteze
unidirectional rdul, anuland si invalidand binele. Una dintre ideile care se vor constientizate
in urma contrapunerii diferitor exponente ale raului cu cele ale binelui este importanta conside-
rarii nuantelor graduale ale celor doud categorii, posibilitatea de evaluare alternata si relativizata
a valorii obiective a unor acte, atitudini sau porniri sufletesti. Asemeni unui Einstein al moralei,
Marcel Jouhandeau indica la faptul ca nu o datd Raul ne fereste de ceva si Mai Rau (in fr. ,le
Mal nous préserve du Pire” (idem, p. 14)), sau ca Binele este mai bun la cel rau (in fr. ,,le bien est
meilleur chez le pire” (idem., p. 15)).

Astfel, atat binele, cat si raul sunt relativizate si dacd nu uniformizate, atunci, cel putin,
organic racordate. Antiteza este o forma armonioasad de coexistenta dialectica a extremelor axio-
logice si a diverselor forme de exterioarizare ale acestora. In cadrul sistemului ideologic dezvo -

tat de catre Marcel Jouhandeau, fiecarei varietati de virtute ii corespunde un anti-analog dintr-un plan
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advers celui al valorilor morale ldudabile. Pentru a demonstra interactiunea si interdependenta
dintre cele doua laturi ale antitezei, se recurge la comentarea sistematica a tipurilor de virtuti
in pereche cu un viciu omolog pentru fiecare. Asamblarea perechilor de virtuti si vicii, $i cO-
mentarea succesiva, oscilatorie a acestora, care pare sa reproducd miscarile nesigure ale talerelor
unei balante ce ezita intre doud adevaruri, sugereaza ideea ambivalentei si complexitatii percep-
tiel realitatii, care comporta inevitabil aspecte apartinand ambelor extensii valorice, de o par-
te si de cealalta a punctului conventional zero axiologic.

Diadele de notiuni contradictorii de tipul: generozitate/avaritic (générositélavarice),
blandete/cruzime (douceur/cruauté), caritate/egoism (charitélégoisme), pietate/impietate (piété/
impiéteé), gratitudine/ingratitudine (gratitude/ingratitude), bunatate/rautate (bontélméchanceté)
etc., prevaleaza printre procedeele stilistice specifice retoricii lui Marcel Jouhandeau. Reliefandu-se
reciproc, seriile de antonime sistematic recurente de-a lungul argumentarii din Algebra valorilor
morale, evidentiaza relatia complexa plurivalenta dintre partea evidenta si cea nedezvaluita,
dar nu mai putin legitima, a lucrurilor.

Paralelismul dintre cele doua elemente antitetice se construieste Intr-un mod, incat, destul
de des, se ajunge la concluzia ca sentintele morale sunt proteiforme si ca viciul poate contri-
bui si el la realizarea unor adevaruri profunde, la purificarea morala, la edificarea unei personali-
tati mai bune 1n esentd. Omul, dupa cum apare el in opera lui Jouhandeau, se afla incontinuu
intr-0 atmosfera dubla, incercand sa cuprindi o realitate psihologica care 1i scapa mereu. In aceasta
situatie nesigurd, virtutea de una singura nu mai poate fi garantul unei corectitudini ontologice
cuprinzatoare si salutare. Numai stabilitatea si complementaritatea ponderatd dintre bine si rau,
dintre virtute si viciu comporta justetea salvatoare si echilibranta.

Binele si raul se afld intr-o relatie de perfectd adecvare in paradigma asumptiilor etice
ale lui Marcel Jouhandeau si se pare cd aceasta adecvare este atat calitativa, cat si cantitativa:
,Les grands vices conditionnnent les grandes vertus” (ibidem) (= ,,Marile vicii conditioneaza
marile virtuti” (traducerea in limba romana ne apartine)). ,,Notre Démon est a la mesure de notre
Ange” (idem, p. 9) (= Laturile buna si rea sunt ambele prezente in om” (traducerea in limba ro-
mana ne apartine)).

In proiectul sau de jonctiune prin diviziune si diviziune prin jonctiune a meritelor si cusu-
rurilor omenesti, Marcel Jouhandeau rezerveaza un rol central macroconceptului de virtute si re-
curge cu usurinta si pricepere la glosemul vertu ori de cate ori intentioneaza sa invoce tendinta
omului spre perfectiune morald la superlativ. in limbajul lui Marcel Jouhandeau, vertu utilizat

fara intermediere are valoarea unui glosem vast generic, structura polimerica a cdruia este minu-
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tios studiata si dezmembratd prin intermediul unui sir generos de microconcepte inerente,
printre care regasim atat elemente tipice indispensabile periferiei proximale a campului concep-
tual vertu (générosité, chasteté, mérite, moralité, charité, sagesse, bonté, pudeur, piété,
pénitence, timidité, douceur, gratitude, paix etc.), cat si elemente mai putin comune si traditional
asociate cu virtutea (plaisir, imagination, mépris de soi, singularité, raffinement etc.), constitu-
ind, astfel, o periferie distala specifica si contribuind la redimensionarea straturilor auxiliare ale cam-
pului conceptual vertu in raport cu literatura secolului al XX-lea si, in particular, cu limbajul ar-

tistic de autor al lui Marcel Jouhandeau.

3.2.4. Virtutea perspicace din operele lui Marcel Aymé

Printre autorii francezi ai secolului al XX-lea care au incercat sa puna in discutie autorita-
tea virtutii ca reper infailibil in ambitia omului de autodepasire morala, il putem numara si pe Marcel
Aymé (1902-1967). Observator abil si adept al realismului autentic, Aymé acorda o importanta
deosebita neincrederii sandtoase fatd de antrendrile ratiunii (Lagarde, Michard 1989, p. 609). El
nu se ghideaza de certitudini de suprafata si, nu o data, admite prezenta unor elemente mist i-
ce si chiar fantastice in scrierile sale. Inzestrandu-si personajele cu capacititi extraordinare,
descriind taramuri fabuloase inextistente sau prezentand intamplari grozave dincolo de limitele
realului, romancierul si povestitorul Marcel Aymé cauta, de fapt, sa demistifice anumite manipu-
lari intelectuale sau ideologice mai mult sau mai putin moderne, fard frica de a pierde un anumit
confort pe care i l-ar asigura conformismul.

Tragandu-si originile dintr-un mediu republican anticlerical, Marcel Aymé alege destul
de des snobismul religios si moralitatea ,,profesionald” exagerata drept tintd a ironiei sale spiritu-
ale din nuvelele comice si pe alocuri licentioase, care i-au adus succes, precum si calificati-
vul de moralist al vietii urbane (Demougin 1987, p. 99). Desi invataturile morale explicite nu se
numara printre preocuparile principale ale activitatii literare a lui Aymé, satirizarea moravurilor
contemporanilor sai prin naratiuni antinomice, prin fabule ingenioase sau anecdote vivace, este,
cu sigurantd, marca distinctiva a stilului sau.

Ridiculizand ipocrizia si complezenta formald, Marcel Aymé readuce in voga, in plin se-
col al XX-lea, umorul inteligent si moralizator al traditiei lui La Fontaine sau La Bruyere. Astfel,
in colectia sa de nuvele ,,Povestile motanului cocotat”/Les Contes du chat perché, autorul muta
accentele in materie de pricepere etica din lumea adultilor austeri si intelepti, In lumea copiilor
naivi si sinceri, si in cea a animalelor deschise si sensibile. Copilele Delphine si Marinette, pre-

cum si animalele graitoare de la ferma lor, ofera lectii de viata si de corectitudine morald parinti-
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lor intoleranti si egoisti. Parintii, in comportamentul si replicile carora se rezuma viziunea
asupra vietii a tuturor maturilor, apar in povestirile lui Marcel Aymé ca fiind moral inferiori co-
piilor si animalelor.

Adevaratele virtuti cardinale sunt demonstrate in situatii comice si induiosatoare: gri-
ja si prietenia sincera a copilelor fata de animale, justetea si marinimia motanului, devotamentul
si jertfirea de sine a calului, fidelitatea si iertarea porcului etc. Toate aceste manifestari practice
ale adevaratelor virtuti se ciocnesc de cruzimea, meschinaria si indiferenta parintilor. Prea con-
centrati asupra propriilor interese si castiguri, parintii distribuie pedepse severe, opereaza cu ar-
gumente cinice pentru justificarea propriilor decizii, uita de preceptele dragostei, generozita-
tii si tolerantei, cand se ajunge la evaluarea unor intamplari sau actiuni. Astfel, in povestile lui
Marcel Aymé, se produce o rasturnare a raportului obisnuit de educator/educat, initiator/discipol,
exemplu/observator, care se stabileste traditional intre parinti si copii. Adevarata valoare se gaseste
in virtutea naturald, neprefacuta si neinculpatd artificial prin convingere sau insuflata sub presiu-
nea stereotipurilor.

Dezmintirea prejudecdtilor, superstitiilor si dogmelor se numara printre obiectivele
uneori explicite, alteori deghizate ale lui Marcel Aymé in calitatea sa de moralist. Suprematia
adevarului primordial, bazat pe realitatea obiectiva, metafizica, si nu pe speculatiile sofisticate
ale intelectualilor deseori angajati sau tributari ai unor doctrine sau teorii, este declarata ca inva-
tatura esentiala a istoriilor pe cat de imaginare, pe atat de autentice din nuvelele semnate de Mar-
cel Aymé. Elogierea unor virtuti de dragul demagogiei si recurgerea la subterfugii complicate
pentru demonstrarea validitdtii unor formule moralicesti categorice si stringente, dar absolut con-
trare inclinatiilor naturale ale omului, este dur satirizata. Intr-o tendint exagerata de teoretizare a ruti-
nei sale, omul risca sa ramana insensibil la unele realitati evidente.

In povestea ,,Problema”/Le Probléme, rezolvarea exercitiului despre numirul de arbori
plantati in padure, ilustreaza modul in care faptele reale pot fi distorsionate prin intermediul unor pre-
zumptii artificiale, situational conditionate. Evaluand rezultatul problemei cu care fetele Delphine
si Marinette au venit la scoald, obtinut in urma datelor reale pe care animalele de la ferma le-au
numarat responsabil chiar in pddurea de langd casd, invatitoarea respinge aceastd solutie,
sprijinindu-se pe o formula matematica pe care trebuiau sa fie bazate calculele. Explicatiile inva-
tatoarei despre un mod anume in care trebuiau sa rationeze copiii si despre faptul ca datele enun-
tate in problemd nu aveau nicio legdtura cu padurea reald de langa casa lor, trezesc indignarea si
protestul animalelor, care nu inteleg la ce bun e nevoie de enuntari ce nu au legatura cu realitatea

si care nu exprima adevarul. Cititorul este condus spre realizarea faptului ca reflectiile bazate
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pe o logica desprinsa de situatia reald vor ajunge inevitabil la concluzii gresite sau absurde. Di-
simularea starii reale a lucrurilor si camuflarea lor sub forma de predici idealizate sunt intot-
deauna sortite esecului si deconspirarii. Marcel Aymé se declard, astfel, departe de plonjoanele
pretentioase in adancurile universului spiritual uman, caracteristice experimentatorilor literari
avangardisti. El prefera sd opereze cu teze a caror autoritate se bazeaza pe o plauzibilitate inata-
cabild, direct sprijinitd pe realitatea observabila.

In opinia lui Marcel Aymé, normele etice si ordinea morali au o foarte mare importanta,
dar cu conditia ca ele sunt racordate la parametrii realitatii efective. Astfel, personajele sale
nu sunt practic niciodata strict si categoric doar pozitive sau doar negative. Un personaj care ar incar-
na numai Vvirtuti si nu ar prezenta niciun viciu, ar fi fost, cu siguranta, mai fantastic si mai cara-
ghios decat cea mai extravaganta creaturd miraculoasd a imaginatiei artistice a scriitorului.

Si totusi, o incercare de prezentare a unor figuri transant opuse prin monocromia axiolo-
gicd a vietilor pe care le duceau si a valorilor pe care le respectau, poate fi constatatd in nuvela
,Legenda Poldeva” (Légende Poldéve), publicata in cadrul culegerii Le Passe-muraille in 1943.
Protagonista, domnisoara Marichella Bourboié, o fatd batrana, perfect inocenta, devota constiin-
cioasd si apriga, este antipodul absolut al nepotului sdu orfan Bobislas, care a crescut un hot, be-
tiv si ticalos fara egal.

Domnisoara Bourboié intruneste in sine toate calitatile si semnele distinctive ale unei per-
soane ce a excelat in arta virtutii. Potrivit canoanelor etice ale Poldeviei (tard imaginara in care se des-
fagoara actiunea nuvelei), virtutea se compune din castitate, compatimire, bigotism, rabdare, ier-
tare, evlavie si simplitate, merite unanim atribuite protagonistei legendei. Anume in limitele
acestor caracteristici se inscrie definitia general acceptata si colectiv intocmitd a virtutii din acest context.
Manifestarile empirice exterioare ale acestui model teoretic se rezuma la impartasanii de doua ori
pe saptamana, distribuirea pomenelor, brodarea acoperdmintelor de altar, precum si alte gesturi si actiuni
metodice, rituale, de rutina care decurg din practica religioasa atotcuprinzitoare, asimilata, dese-
ori, cu esenta virtutii: fr. ,,Elle s’était acquis une grande réputation de piété et de virginité, elle
entendait au moins une messe par jour, communiait deux fois par semaine, brodait des nappes
d’autel, distribuait des aumones aux pauvres” (Aymé 1967, pp. 158-159).

Raportand toate aceste elemente la schema structurii conceptului, modelata de catre cer-
cetdtoarele Tatiana Solonchak si Svetlana Pesina, le vom include la latura notionald a conceptu-
lui de virtute in varianta prezentatd de Aymé in aceasta nuvela.

Latura figurativa a conceptului specific de virtute este completata cu detalii referitoare la:

- culoarea neagra a vesmintelor domnigoarei virtuoase, pe care aceasta le purta in orice sezon;
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- linistea existentei eroinei, care nu vorbea cu oamenii decat in cazurile de extrema necesi-
tate si intotdeauna cu ochii plecati (in fr. ,,Portant le noir en toutes saisons, ne parlant
aux hommes que dans le cas d'extréme nécessité et toujours les yeux baissés, elle
n'inspirait aucune de ces mauvaises pensées qui induisent au péché de luxure et les ignorait
pour son compte! (idem., p. 159));

- lumina candelelor si pacea de care i era plind viata.

Aceste imagini, clar si expresiv trasate, se suprapun descrierii din latura notionala.

Tabloul schematic al conceptului de virtute de model poldevian este intregit de latura va-
lorica ce se regaseste in modalitatea traditionald de perceptie a importantei virtutii la nivel indi-
vidual — primordialitatea neconditionata a acesteia in sistemul de valori al domnisoarei Bourboié,
si la nivel supraindividual — aprobarea generala, colectiva a acestei abordari a vietii de catre toti
oamenii cumsecade din oras (Foghel 2019, p. 89).

In sintezi, sistematizarea acestor componente divizate conform criteriilor enuntate de Ta-
tiana Solonchak si Svetlana Pesina, genereaza urmatoarea schema structurala a conceptului de virtute

banala sau traditionala in viziunea lui Marcel Aymé:

M

%
L -
*oé e’é.‘%
g F e
§ \‘""e ‘ %5 s,
§ & [ % B,
- <
¢ &5 2 4 % S,
2 ,? \\3‘ .\,{9 | % QI,, ‘:?6,96
& & RS ! %, ¢ %%
£ B % % %
&’ Q\g b7
e O e
& 2
69& oé"o Vertu
8 c§~ =

Latura valorica

Aprobarea neconditionatd a virtutii
in perceptie individuald si colectivi

Figura 3.5. Schema structurii conceptului de virtute din nuvela lui Marcel Aymé
»Légende Poldéve”, conform criteriilor enuntate de Tatiana Solonchak si Svetlana Pesina
(Foghel, Cosciug 2019, p. 88)

Reproducind cu meticulozitate multe dintre cliseele banale, asociate virtutii In viziunile
bisericoase inguste si intolerante, Marcel Aymé tinde sa umfle excesiv ,,clabucul” de venera-
tie si de pretuire neconditionatd din jurul acestora pand la dimensiuni de grotesc. Prin aducerea
sub semnul intrebarii a unor atribute trainic concrescute cu imaginea de virtute, se urmareste de-
pasirea lor si resetarea complexului de mijloace si procedee de discernere si de etalare a adevara-

tei virtuti, acelei de dincolo de actiuni de procedura si de vorbe de eticheta.
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Pentru a atinge un efect de involtare si mai pronuntata a virtutii stereotipice a domnisoa-
rei Bourboié, la extremitatea morald opusad a matricei narative a nuvelei se prezinta, cu lux de ama-
nunte, antipodul neimpacat al acesteia, dar, prin ironia sortii totodata, si ruda ei de sange, nepotul
sau rdmas orfan de mic, pe nume Bobislas. Toate pacatele cele mai condamnabile si ingrozitoare,
de la hotie pana la viol, se regasesc in biografia acestui tanar, care neaga cu vehementa si fara nicio ezi-
tare orice norme sau reguli morale. Pe fundalul acestui personaj depravat si lipsit de scrupule,
virtutea matusei sale castiga si mai mult in valoare. Deci, eficienta antitezei ca procedeu stilistic
de reliefare si de scoatere in evidentd a extremelor opuse, prin efect de contrast psihologic, este
incd o datd demonstrat si exploatat de catre Marcel Aymé.

Structurandu-si naratiunea intre doi poli clar si ireconciliabil potrivnici, cel al perfectiunii
morale si cel al pacatului impenitent, Marcel Aymé nu se grabeste sa dezvaluie si sa exprime
adevarata sa simpatie fatd de una dintre optiuni. Mai mult ca atat, finalul nuvelei, unde merituoa-
sa devota nu poate intra in Paradis decat din mila lui Bobislas, care, fiind inrolat in armata, moa-
re pe campul de lupta si are prioritate la trecerea fard rand in imparatia cerurilor, creaza o senza-
tie de nedumerire si de jena. Sfarsitul paradoxal al celor doua personaje, care au ajuns intr-0 Situ-
atie exact inversa tuturor prognozelor logice si previzibile, poate fi tratat nu doar ca o replica iro-
nica la adresa snobilor si formalistilor moralisti din toate timpurile, dar si ca o forma alternativa
de reconciliere a doua forme de dezvaluire a naturii umane.

Ca aversul si reversul unei si aceleiasi medalii, virtutea si viciul coexistd in structura me-
tafizicd complexa a naturii umane, contrabalansandu-se si neegaldndu-se niciodata. Dar in afara
de formele contrare pure din aceasta inecuatie, Marcel Aymé opereaza si cu forme intermediare
mai putin univoce de manifestare a firii umane. Din dezacordul ireconciliabil dintre cele doua
personaje arhetipale, bigota explicit buna si corecta si ticalosul ce incalca orice reguli morale si soci-
ale, se starneste un conflict care degenereaza in ura si dispret: fr. ,,Mlle Bourboié, qui avait
jusqu'alors gardé un reste de tendresse a ce neveu dévoyé, se prit a le hair avec toute l'ardeur
et toutes les forces dont la vertu peut seule se montrer capable en face d'une créature incarnant
les vices les plus bas. Cette haine, qu'elle considérait comme I'un de ses devoirs les plus saints,
n'empéchait pas le soudard de lui rendre visite” (Aymé 1967, p. 162) (= ,,Dra Bourboié, care pas-
trase pand atunci un rest de tandrete fatd de acest nepot depravat, Incepu sa-1 urasca cu toata ar-
doarea si cu toate fortele de care doar virtutea se poate ardta capabild in fata unei creaturi ce in-
carneaza viciile cele mai josnice. Aceasta urd, pe care ea o considera ca una din datoriile sale ce-
le mai sacre, nu-1 impiedica pe individul grosolan sa o viziteze” (traducerea in limba romana

ne apartine)).
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Astfel, ura (haine), care, in mod normal, nu se inscrie deloc in campul semantic al con-
ceptului de virtute, In cazul acestei opuneri situationale fatd de rau si fatd de decaderea morala,
devine sinonim cu datoria, chestiunea de onoare si cu un imperativ prescris de principiile bunului
simt. Fara ca ura sa treaca definitiv in categoria de sentimente laudabile, continutul net nega-
tiv al acesteia este anihilat si neutralizat in contextul concret de opunere cu degradarea morala.
Daca ar fi sa preludm terminologia relationarii semiotice, propusd de Algirdas Julien Greimas,
ura, in acest context, devine un non-viciu, adica stabileste o relatie de contradictie cu viciul pro-
priu-zis, si o relatie de implicatiune cu virtutea.

Pe de alta parte, accesul paradoxal facil al viciosului Bobislas in paradis, contrar tuturor cri-
melor si pacatelor sale, dezaureoleaza, intr-o anumitd masurd, idealul perfect si salutar de paradis,
traditional rezervat celor ce triiesc cu virtutea in suflet. In cazul domnisoarei Bourboié si a nepotului
sau, semnificatia recompensei cu paradisul este denaturatid de anumite circumstante sociale (Starea
de razboi), producandu-se o rupturd in tandemul virtute-paradis/ vertu-paradis si stabilindu-
se o coerentd ocazionald intre paradis (deplasat la nivel de non-virtute) si viciu.

Reprezentarea schematica a relationarii specifice dintre toti termenii acestui grup de opo-
zitii ar corespunde cu modelul din Figura 3.3., intocmit in baza principiilor patratului semiotic
propus de catre Algirdas-Julien Greimas, ca metoda de analiza si de clasificare a conceptelor re-
levante pentru o opozitie ontologica.

In aceastd paradigma, virtutea rimane contrard viciului (vertu < vice); ura (haine) trece
din campul semantic proximal viciului intr-un subcontrariu al acestuia; la fel, notiunea de paradis
(paradis) este contextual plasata drept un subcontrariu al virtutii. Contrar logicii obisnuite a 1u-
crurilor, virtutea implica ura, iar viciul atrage paradisul, Incarcatura scandaloasa prin care Marcel
Aymé intentiona, cu sigurantd, sa provoace mintile inflexibile, obisnuite cu reguli seculare rigi-
de, sa admita solutii alternative, improvizate sau hazardoase, care au tot dreptul la recunoas-

tere si considerare in viata reald, cea din afara idealurilor orbeste glorificate:
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Figura 3.6. Schema aplicarii principiilor patratului semiotic al lui Algirdas Julien Greimas

la conceptele de virtute si viciu din nuvela lui Marcel Aymé ,,L.égende Poldéve”
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Conventiile morale nu sunt trecute cu vederea nici in romanele lui Marcel Aymé. Evitand
sa formuleze recomandari moralicesti explicite, Invataturile discrete emerg prin intermediul
unui limbaj franc si expresiv, iesind la suprafata destul de clar in istoriile non-triviale si convin-
gatoare, rezultate dintr-o intelepciune practica, vitald in contrabalantd cu himerele ideologice
idealizate. Virtutea lui Honoré, din romanul ,,lapa verde” (La Jument verte), de exemplu, este in de-
plin acord cu dragostea de viatd, cu cautarea placerilor trupesti si urmarea instinctelor naturale
umane. Autorul concepe acest personaj ca un individ virtuos, fara nicio indoiala: bun fiu si bun
sot, generos, sincer si bun la suflet, optimist si pozitiv, dar, totodata, bonvivant, liber la fapte si vor-
be, dornic de fericire simpla si imediata: fr. ,,J’ai découvert, chez cet homme tendre et rieur,
le secret d’un érotisme spacieux qui trouvait ses meilleures satisfactions hors de la réalité. Non
pas qu’il se souciat d’étre chaste, il caressait sa femme et n’était indifférent a aucune. Mais ses plaisirs
d’amour ne ressemblaient en rien a ces félicités rationnelles que les amateurs d’hygiene morale
exaltent avec une liberté austére” (Aymé 2018, p. 91).

Apeland din nou la jocul de contraste si opunindu-i lui Honoré pe fratele sdu Ferdinand,
viclean, invidios si ipocrit, dar respectand, in aparenta, toate normele prescrise de ,,igiend mora-
137, Marcel Aymé demonstreaza legitimitatea unui comportament natural si neprefacut, in raport
Ccu 0 pretinsa corectitudine ce nu corespunde adevarului. Micile slabiciuni trupesti ale lui Honoré
nu diminuiaza meritele sale omenesti. Virtutea, in persoana acestui personaj, este eliberatd de o mul-
time de conveniente artificiale inutile si capata o alura mult mai practica si mai apropiata de viata
reald a oamenilor simpli.

Ca si in alte opere, in romanul La Jument verte, glosemele vertu/vertueux sunt integrate
in mod ingenios in observatiile spirituale si comentariile umoristice, specifice stilului lui Aymé.
Astfel, glumele fine de tipul ,,ce doit étre aussi rare qu'un ministre vertueux” (= ,,aceasta se intal-
neste la fel de rar ca si un ministru virtuos”) (Aymé 2018, p. 11); ,,Dans ce temps-1a, il n’était
pas rare de voir la vertu récompensée” (= ,in acele timpuri, nu era rar si vezi virtutea
manifestandu-se”) (idem, p. 38); ,.aprés avoir médité sur ce pieux conflit M" Bertrande accordat
la note 9 sur 10, si rarement atteinte en « vertu chrétienne efficace »” (= ,,dupa ce a meditat asu-
pra acestui conflict pios, dra Bertrande 1i acorda 9 puncte din 10, calificativ obtinut atat de rar

2 9

pentru ,,virtutea crestina manifestata” ) (idem, p. 182), debaraseaza unitatile lexicale in cau-
za de orice patetism pretentios deplasat, transpunandu-le in sfera realitatilor pragmatice si tangi-
bile, dar fara a intrece limita sau a avea intentia de profanare a virtutii.

In ansamblu, opera lui Marcel Aymé comporti, fira indoiald, o preocupare morali con-

stantd si virtutea se numara printre elementele-cheie ale acesteia, atat la nivel de concept, cét si la nivel
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de glosem, a carui potential conotativ este pe larg exploatat si valorificat in cadrul limbajului ar-

tistic inteligent si totodata strengar al autorului.

3.2.5. Virtutea in scrierile feminine ale literaturii franceze a secolului al XX-lea

Ideea posibilitatii de clasificare a virtutii in functie de gen este exprimata, in diferitd ma-
surda, in multe dintre definitiile lexicografice si filozofice din antichitate pana la modernitate. La
Platon, de exemplu, virtutile barbatilor si ale femeilor sunt diferite din considerentul ca unii
si altele au domenii de activitate distincte: administrarea orasului fiind in gestiunea barbatilor,
iar treburile gospodaresti revenindu-le femeilor. Respectiv, virtutea femeii e tot ceea ce ii permi-
te sa se descurce bine in activitatile casnice, iar virtutea barbatului consta din acele calitati ale sale
care fac din el un bun administrator al vietii sociale (Santas 2002, p. 319).

In varianti renascentistd, virtutea feminina se regiseste obligatoriu in domeniile religiei,
educatiei, incluzand castitatea, fidelitatea si sacrificiul. Aceste semnificatii ale virtutii atribuite
sexului slab sunt durabile si ferme, chiar daca exista marturii concludente despre faptul ca atat sen-
zualitatea feminina, cat si revendicarea dreptului femeii la fericire erau in plind afirmare in aceas-
ta perioada, in paralel cu modelul secular conservator (Doumic 1898, p. 924).

Secolul al XV1ll-lea, cel al Luminilor si al filozofilor elocventi, dar si al discursurilor si ro-
manelor promotoare de libertate a spiritului si a corpului, reconfigureaza contururile virtutii fe-
minine, acordand o importantd deosebitd, in cadrul acesteia, instruirii, realizarii intelectuale,
dezvoltarii personale, dar, in acelati timp, atasand strans conceptul de virtute feminina de chesti-
uni de onoare, reputatie, apreciere publica. Din conflictul dintre ,,vocea naturii” si recomandarile
severe ale codurilor de conduitd morald, rezultd o tendinta generala de a disimula adevaratele
aspiratii si fapte sub masca virtutii, ceea ce contribuie la devalorizarea treptatd a conceptului de vir-
tute, perceptia lui reducandu-se la o eticheta a ipocriziei social aprobate.

Incepand cu a doua jumatate a secolului al XI1X-lea, creste interesul fati de problema po-
sibilitatii de implicare a femeii in sfera politica, juridica, stiintifica etc., ideea egalitatii sexe-
lor si cea a egalitatii sanselor sociale ale barbatilor si femeilor, castiga treptat in influenta. Voci-
le feministe se fac tot mai tare auzite. Emergenta acestora se inscrie in filiatia unor reactii anteri-
or valorificate, care nu acceptau categoric ideea existentei unei diferente radicale dintre sexe, ca-
re ar presupune inferioritatea naturald a femeilor (Ernot 2007, p. 173).

Drept continuare logica a tendintelor progresiste de demonstrare a tezei egalittii depline
a sexelor, in secolul al XX-lea, emanciparea feminina capata gradual maximum de legalitate

si de prestigiu in societate, in cadrul institutiilor statului, in sfera de reglementare a muncii si in orga-
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nizarea vietii in general. Conferirea oficiala a principalelor drepturi publice democratice pentru feme-
ile din societdtile occidentale nu putea sa nu fie reflectatd in constiinta individuala si colecti-
va a reprezentantelor sexului frumos, care tindeau din rasputeri sa arate In mod convingator ca sexul
lor este si inteligent, si rezistent, si spiritual liber etc.

Devenind o miscare internationald, feminismul era sprijinit de o importantd propaganda
feminista, literaturd feminista, presa feminista, de sindicate si consilii proprii (Daigle 2000, p. 68).
Toate acestea exprimau transformarile ideologice si practice, care vizau direct toate aspectele
vietii femeii secolului al XX-lea, inclusiv si sfera morala si reprezentarile sale despre virtute.

In domeniul literaturii, tot mai multe femei castiga notorietate si recunoastere, profesand
cu multa ambitie activitatea de scriitoare, cugetatoare. Astfel, comportamentul provocator si ro-
manele scandaloase ale autoarei Colette (1873-1954) contribuie ilustrativ la recunoasterea trium-
fului femeii libere de prejudecati si de moravuri stereotipice. Dezbaterea importantei virtutii in reali-
zarea potentialului vital feminin nu se numara printre obiectivele lui Colette. Autoarea a renuntat
congtient la angoasa ce paralizeazd si la conventionalismul care pietrificd fiinta (Lagarde,
Michard 1989, p. 596). Personajele sale evoca virtutea doar ca pe 0 notiune rigida si univoca,
posibilitatea discutiei valentelor careia nu prezinta interes, intrucat rolul sau se reduce la cel
al unei reminiscente din romanele sentimentale demodate.

Simone de Beauvoir (1908-1986), in intreaga sa operd, si mai ales in ,,Al Doilea sex” (Le
Deuxieme sexe (1949)), eseu amplu, numit uneori si ,,biblia feminismului” (Demougin 1987, p.
155), a cautat sd ofere o noud imagine a femeii moderne. Prin asertiunea sa, devenita, in scurt
timp, aforism: ,,On ne nait pas femme, on le devient” (,,Nu te nasti femeie, ci devii femeie”),
Beauvoir cautd sd reliefeze faptul ca particularitatile distinctive ale psihologiei feminine, citate
drept dovada a slabiciunii si vulnerabilitatii femeilor, se datoreaza aservirii sociale Indelungate
ale acestora si nu constituie niste fapte originare si imuabile. Regulile de joc in toate sferele vietii
fiind instaurate de catre barbati si morala masculind in raport cu obligatiile si prerogativele femeii
constituie o vasta mistificare: fr. ,,Elle [la femme] sait que la morale masculine est en ce qui la concer-
ne une vaste mystification. L'homme lui asséne pompeusement son code de vertu et d'honneur;
mais en douce il I'invite a y désobéir: il escompte méme cette désobéissance; sans elle, toute cet-
te belle fagade derriere laquelle il s'abrite s'effondrerait” (Beauvoir 1949, p. 494).

Conform traditiei, barbatii au fost intotdeauna cei care au promovat indulgenta fata de slabi-
ciunile masculine, dar si austeritatea in raport cu libertatea feminina. Jena cauzatd de ignoranta in su-
biecte sensibile si multa vreme considerate rusinoase, precum atractia sexuala sau relatiile intime

dintre femei si barbati, nu au nimic de a face cu virtutea, dupa parerea Simonei de Beauvoir. Pu-
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doarea, modestia si docilitatea, care echivaleaza cu ascunderea fetei in fata unor provocari, nu pot
reda esenta virtutii feminine in contextul revendicarilor moderne a egalitatii de drepturi si de oportu-
nitati. Dublele standarde n materie de manifestare a instinctelor carnale sunt vehement criticate
de scriitoare: pornirile virile au fost dintotdeauna prezentate cu vanitate si admiratie, in timp ce im-
pulsurile naturale ale femeii trebuiau sa-i aduca dispret, venind in contradictie cu virtutea si onoa-
rea sa (idem, p. 141). Exaltarea sentimentului matern, senzatia de implinire a femeii prin casni-
cie, abnegatia si renuntarea constientd la propria afirmare in numele binelui sotului si al copiilor,
ca derivate ale idealului monolitic secular de virtute, sunt demitizate si tratate cu maxima sinceri-
tate si obiectivitate In numeroase exemple istorice si literare de catre Simone de Beauvoir, in ca-
litatea sa de intelectual consacrat.

In reflectiile sale filozofice, puternic influentate de existentialismul lui Sartre, Beauvoir
cautd sa argumenteze ideea ca reperele morale, ori cd e vorba de virtute, ori ¢a ne referim la viciu,
trebuie, n primul rand, sa fie sexist neutre si echivalente pentru femei si barbati. Prerogativa de a fi
fiintd umana trebuie sa fie plasatda mai presus de orice principii de separare si de dezbinare a Oa-
menilor: fr. ,,Le fait d'étre un étre humain est infiniment plus important que toutes les singularités qui
distinguent les étres humains; ce n'est jamais le donné qui confére des supériorités: la «vertu» comme
I'appelaient les anciens se définit au niveau de «ce qui dépend de nous»” (idem, p. 650).

Nu exista date apriorice care sd predefineasca finitudinea existentei umane, elementul de li-
bertate de actiune si de determinare a cursului lucrurilor, fundamental in conceptia existentialista
a fiintei umane, ne acorda fiecdruia imputerniciri egale de producere si de cizelare a ceea ce,
conform expresiei din eseul lui Beauvoir, anticii numeau virtute, si ce, in timpurile moderne,
poate emerge sub cele mai diverse forme: initiativa, libertate de gandire si de actiune, prietenie
echitabila, complicitate dezinteresatd, dragoste uneori chiar si non-conventionala etc.

Galeria de personaje literare feminine, reprezentative pentru secolul al XX-lea, este com-
pletatd de eroinele din romanele semnate de Marguerite Duras (1914-1996), ale carei portagoniste
sunt deseori coplesite de o stare de rau si neliniste, care se reflecta In nevroze, depresii, alcoolism
sau alte pasiuni extravagante, iar virtutea, in sensul sau moral, clasic este cvasi-absenta din spec-
trul de chestiuni imediat importante. Marguerite Yourcenar (1903-1987) traduce prin personajele
sale spiritul sdu de independenta si de rebeliune fata de tabuurile cele mai stricte. Prin procedee
artistice de zoom asupra realitdtii fizice, scriitoarea manifestd un non-conformism senin,
temperandu-si spiritul satiric printr-o vointd asumata de a ramane obiectiva, inclusiv si in aserti-
unile sale cu caracter moral (Lagarde, Michard 1989, p. 792). Miiestria cu care Marguerite Yo-

urcenar se identifica cu personaje antice masculine arhicunoscute, precum imparatul roman Ha-
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drian in ,,Memoriile lui Hadrian” (Mémoires d'Hadrien (1951)), sau filozoful Zenon din ,,Opera
la negru” (L'Oeuvre au noir (1968)), autenticitatea si tonul perfect convingator cu care se prezin-
ta trairile lor launtrice, precum si exteriorizarea acestora, nu lasa loc de indoieli cu privire la convin-
gerea spiritual si moral unificatoare a celor doud sexe, impirtasita de catre autoare. In eseul siu
,Labirintul Lumii” (Le Labyrinthe du monde), publicat integral deja postum, Marguerite Your-
cenar conclude semnificativ ca ,,adevarul este multiplu, evaziv si instabil” (= ,,la vérité est multi-
ple, évasive et instable”) (idem, p. 798), iar, ca urmare, si virtutea, in al carei cdmp semantic
adevarul joacd un rol esential, capata un caracter relativ si flexibil.

O nisd aparte, separatd de scrierile feminine profunde si documental consolidate ale lite-
raturii franceze a secolului al XX-lea, este ocupata de operele ce apartin scriitoarei Francoise
Sagan (1935-2004). Chiar de la primul sdu roman ,.Buna ziua, tristete” (Bonjour tristesse
(1954)), publicat la nici optsprezece ani ai autoarei, publicul larg, dar si multi dintre criticii lite-
rari ai timpului sunt atrasi de lejeritatea si transparenta stilului lui Sagan, de accesibilitatea si na-
ivitatea tematicilor abordate, dar si de frivolitatea si libertatea personajelor sale, care, de cele mai
dese ori, duc o viatad de lux fard griji de rutind, cautand in alcool, jocuri de noroc, petreceri, vite-
za etc. o alternativa la existenta lor vida si lipsita de aspiratii si iluzii (idem, p. 803).

Romanele scriitoarei sunt patrunse de o dorinta feminista aprinsa de a-si trai viata in
toate culorile si tonalitatile ei. Eroinele sale, de la cele mai tinere pana la cele mai mature, dau
dovada de o atitudine lejerd si uneori necugetatd fatd de viatd, manifestand o indiferentd clara
fata de morala traditionald. In baza unor subiecte destul de triviale, construite in jurul unor istorii
de dragoste condamnate la esec si dezamagire, Frangoise Sagan satirizeaza valorile burgheze si de-
prinderile de bun simt, conventiile sociale perimate si pretinsele atuuri ale modestiei feminine
si ale resemnadrii in fata unor imprejurari inevitabile.

Cécile, protagonista din Buna ziua, tristete, o adolescenta de saptesprezece ani care isi
aminteste de odihna de vard cu tatal siu Raymond si amanta acestuia Elsa, are viziuni destul de libe-
re si lipsite de restrictii asupra vietii si valorilor. In momentul in care tatil siu se desparte de amanta
sa banala si inofensiva pentru Cécile si decide sa se casatoreasca cu Anne Larsen, o femeie inte-
leapta si apreciabild, adolescenta incalcd orice norme de bund conduitd si, contrar oricaror virtuti
filiale, elaboreaza o stratagema maligna pentru a-I separa pe tatdl sdu de Anne, simtind ca inde-
pendenta si nedisciplina sa erau in pericol.

Verva maximalista cu care Cécile se grabea sa intre in viata de femeie, 1n plinul sens
al cuvantului, o arunca departe de orice conventii sau rezerve morale. Fiind crescuta intr-un pen-

sion pe langd manastire, timp de zece ani, dupa moartea mamei sale, tdndra nu manifesta deloc
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inertie religioasa in actiunile si vorbele sale, si imperativele virtutii feminine nu o ating in niciun fel.
Odata ce a iesit din pension si 1 s-a alaturat tatalui sau instarit, frivol si bonvivant, Cécile a prelu-
at cu aviditate stilul lui de viata si atitudinea egoistad fatd de cei din jur. Discutii la subiecte in-
draznete, companii de maturi compromisi, alcool, tigari, indiferentd fatd de studii, hedonism
nonsalant si neglijentd confortabild sunt elementele din care se compune libertatea adolescentei
emancipate.

Viata dezinvolta si lipsitd de tabuuri a lui Cécile, usurinta cu care aceasta isi urmeaza
avanturile spontane si dorintele instinctive, toleranta fata de excentrismul amoros al tatdlui sau
sunt provocari indreptate impotriva stereotipurilor sociale si morale. Pietatea si smerenia consti-
tuie o etapd depdsitd pentru protagonista lui Frangoise Sagan. Dragostea, in conceptia sa, e de-
parte de idealul virtutii teologale umaniste, rabdatoare si pline de devotament. in universul sau,
dragostea echivaleazi cu egoismul, cu cautarea plicerii, ea aduce dezamagire si durere. In aceas-
td acceptie superficiala, dragostea devine un accesoriu al consumerismului sentimental modern
cinic si individualist.

Standardele traditionale de iubire nobila sunt vazute ca inutile si redundante. Educatia
morala si spirituala familiald lipseste din realitatea lui Cécile. Astfel, tanara eroind asimileaza
niste reguli etice ale sensibilitdtii, pe care le repeta insistent tatal sau, mai mult ca 0 indreptati-
re a propriilor vicii dect ca 0 ciliduza pentru propriul copil. Insi, incercand cu tot dinadinsul
sa scape de unele tipare, adolescenta se incadreaza, de fapt, in alte tipare, mult mai controversate
si compromitatoare, pe care le observa la tatal sau: fr. Il refusait systématiquement les notions de fidé-
lité, de gravité, d'engagement. Il m'expliquait qu'elles étaient arbitraires, stériles. D'un autre que lui,
cela m'elit choquée. Mais je savais que dans son cas, cela n'excluait ni la tendresse ni la dévotion,
sentiments qui lui venaient d'autant plus facilement qu'il les voulait, les savait provisoires. Cette
conception me séduisait: des amours rapides, violentes et passagéeres. Je n'étais pas a 1'age ou la fidélité
séduit. Je connaissais peu de chose de I'amour” (Sagan 2009, p. 18).

Modul de viata lipsit de orice constrangeri si la limita unei continue debose este perceput
si apreciat atdt de catre Raymond, cat si de catre Cécile ca ceva absolut normal si prielnic
tendintei general umane de atingere a fericirii. Fara niciun pic de sfiald sau ezitare egoismul, ci-
nismul, consumerismul etc. sunt adoptate ca elemente compatibile si inerente eudemonismului.
Atat tatal, cat si fiica sunt preocupati prea putin de valoarea morald a actiunilor lor si de adecva-
rea acestora la anumite canoane de decenta.

Cu totul alta este situatia In cazul doamnei Anne Larsen. Imaginea sa ingrijitd si corecta

apare in contrabalanta cu cuplul fluturatic, format din Cécile si tatal acesteia. Prea inteligenta
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si demna, aceastd femeie nu numai ca era manierata si rezervatd, dar comporta o energie inte-
rioard care 1i incanta nu numai pe barbati, dar o atragea si pe Cécile, desi aceasta o vedea foarte dife-
ritd de tot ceea cu ce s-a obisnuit.

Anne este cu mult mai aproape de contururile virtutii feminine clasice, imbinand
educatie, demnitate, profunzime si disciplind. Cumpdtarea si corectitudinea ei vin intr-0 contradictie
evidenta cu regulile si principiile membrilor familiei n care urma sa se incadreze, de aceea virtutile
sale produc mereu disonantd in compania lui Raymond si Cécile, chiar si in atmosfera degajata
de vacanta. Virtutile sale sunt niste intruse in lumea nestanjenita de constrangeri etice, a beau-
mondului modern. in pofida incongruentei lui Anne cu viziunile si gusturile tinerei Cécile, aceas-
ta din urmd nu poate s nu recunoasca valoarea si meritele viitoarei sale mame vitrege, recunos-
candu-i superioritatea morala: fr. ,,Anne donnait aux choses un contour, aux mots un sens
gue mon pere et moi laissions volontiers échapper. Elle posait les normes du bon gott, de la de-
licatesse ...” (idem, p. 19) (= ,,Anne dadea lucrurilor un contur, cuvintelor un sens, pe care tatal
meu si cu mine nici nu incercam sa le patrundem. Ea fixa normele bunului gust, ale delicatetei...”
(traducerea in limba romana ne apartine)).

Anume in aceste calitati rezida virtutea feminina din secolul al XX-lea in viziunea auto-
arei Frangoise Sagan, care, desi nu o plaseaza in centrul romanului sau, o descrie totusi destul de ge-
Neros si o prezinta in contrabalantd cu libertatea dezorientata pe care tinerii contemporani puteau
sa si-o permitd. Microunitatile ce se desprind din acest tablou original al virtutii $i vin sd comple-
teze macrocampul semantic al conceptului, sunt: bunul gust, delicatetea, sensul, darul si bunata-
tea, inteligenta, sustinerea: fr. ,,Je ne sais pas si sa bonté était une forme affinée de son intelli-
gence ou plus simplement de son indifférence, mais elle avait toujours le mot, le geste justes,
et si javais eu a souffrir vraiment, je n'aurais pu avoir de meilleur soutien” (idem, p. 98) (= ,,Nu stiu
dacd bundtatea sa era o forma rafinata a inteligentei sale sau, mai simplu, a indiferentei sale,
dar ea gasea intotdeauna cuvantul potrivit, facea ce trebuie, si daca as fi avut de suferit cu adevarat,
nu as fi putut gasi un sustinator mai bun decat ea” (traducerea in limba roméana ne apartine)).

Cu alte cuvinte, virtutea traditionald isi are locul in lumea romanelor lui Francoise Sagan
si nu este atat de diferitd de modelul laic de virtute din secolul precedent, doar cd virtutea nu se
mai prezinta ca conditie obligatorie si nici macar recomandabild a accederii la fericire si realizari depline
in viata. Calea cea mai simpla si cea mai sigurd de atingere a beatitudinii, pe care o ilustreaza roma-
nul Bonjour tristesse, este cea a satisfacerii propriilor dorinte si pofte. Sagan nu pretinde ca un astfel
de comportament ar putea fi considerat virtuos, dar odata ce virtutea nu mai este un scop in sine si

nici o conditie necesara de implinire a fiintei umane, aceasta este redusa la un rol de plan secundar.
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Deoarece aduce complicatii si impune restrictii, virtutea Intdmpina o reactie de respingere
si negare din partea generatiei lui Cécile. Parametrii virtutii, la tineri, sunt mult mai liberali si exten-
sibili decat in conceptia clasica anterioarda. Cécile il considera virtuos pe iubitul sau, studentul
Cyril, doar pentru ca acesta este echilibrat si timid. Totodatd, in aprecierea generala a personalitatii
lui, aceste caracteristici nu sunt intelese ca atuuri, ci mai degraba ca bizarerii.

Este simbolic si finalul romanului, in care Anne Larsen, ca si portdrapel al virtutii
in toata aceasta istorie, nu rezista la cinismul si tradarea lui Raymond, regizata din timp de catre Cé-
cile, astfel incat se sinucide de dezamigire si de durere. Insd chiar si moartea sa este una vir-
tuoasa, in sensul in care pare a fi un accident auto si le ofera celor din jur luxul de a nu pierde
confortul sufletesc prin a se simti vinovati de cele intamplate.

Oricat de naiv ar fi sa trasam o paralela intre sfarsitul tragic al personajului Anne Larsen
st destinul de neinvidiat al virtutii ca valoare si ca 0 categorie axiologicd in perceptia societatii
de la mijlocul secolului al XX-lea, aceasta analogie reflectd, cel putin, Vviziunea scriitoarei
Frangoise Sagan asupra subordondrii exponentelor virtutii, consideratd de moda veche, unor im-
perative noi, de actualitate. Acestea din urma, desi nu aveau curajul sa nege vehement sau sa anuleze
definitiv fundamentalitatea si utilitatea virtutii, presupuneau o distantare confortabila de la atri-

butele acesteia si 0o contemplare pasiva a unor manifestari inevitabile ale ei.

Concluzii la Capitolul al 111-lea

In concluzie la toate cele analizate, se poate contesta argumentat ipoteza conform careia
virtutea era absenta din constiinta colectiva civica si din imaginarul artistic ale societatii franceze
din secolul al XX-lea, ca un concept perimat a carui intensiune era prea rigida si naiva pentru consti-
inta emancipata a omului modern. Conceptul de virtute nu numai cd subsistd implicit in cadrul tutu-
ror delimitarilor axiologice dintre bine si rau, in orice epoca si in orice context socio-ideologic,
dar reprezinta o instanta consacrata, legitima si durabild a oricarui proces de pozitionare etica
sau de determinare valoricd, fard de care edificarea armonioasd a personalitdtii umane, pre-
cum si integrarea reusita a acesteia in comunitatea sociald, ar fi imposibile.

Ganditorii, filozofii, ideologii si literatii secolului al XX-lea, oricat de progresisti, rebeli,
inovatori sau originali ar fi, nu isi pot abstractiza reflexiile de la virtute. Aceasta, la un moment dat,
fie in forma directa, fie prin intermediul unor substitute contextuale compatibile si semantic direct
relationate, emerge negresit in observatii si cugetari despre esenta justa si primordiala a vietii, ce devin
deseori aforistice.

in operele literare din literatura franceza a secolului al XX-lea, conceptul de virtute nu es-

te limitat la contexte strict de ordin moral. Atat Albert Camus si Jean-Paul Sartre in lucrarile lor
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filozofice cu tonalitate grava si edificatoare, cat si Marcel Aymé si Marcel Jouhandeau in scrieri-
le lor ironice si perspicace, cauta sa acorde virtutii o dimensiune cat mai practicabild, concretiza-
td si cat mai detasata de misticism si idolatrie neconditionatd. Cu sigurantd, virtutea, in varianta sa
conturata de Simone de Beauvoir, de Marguerite Duras sau Frangoise Sagan, este departe de cliseele me-
dievale ce reduceau virtutea la pietate si castitate. Utilizand lexia ,,vertu” cu mai mult sau mai
putin recul, toti autorii exploateaza polisemia acesteia, extragand, totodatd, potente semnificative mai
mult sau mai putin originale, conturdnd un model de virtute particular. Faptul ca raza de validitate
si de pertinentd semantica a virtutii in cadrul cAmpului conceptual dezvoltat in jurul sdu este
in continua extindere, este doar o dovada a vitalitatii si a dinamismului lui.

In tabelul de mai jos, am incercat si inventariem unele dintre valentele originale de autor
cele mai relevante ale macrounitdtii conceptuale vertu in contextul incadrarii acesteia in spectrul

de tematici si abordari reperabile in operele literare, analizate in cadrul Capitolului 3:

Tabelul 3.1. Sinteza principalelor avataruri

din cadrul conceptului individual de virtute in operele beletristice analizate

Microunititi noi/originale,
Autorul introduse in cAmpul
macrounitatii vertu

Sintagme/citate relevante care exprima microuni-
titile in cauza

I. Albert Camus | 1. Révolte lucide (contraire a | a) ,,Coincé entre une vertu injustifiable et un crime
l'indifférence) inacceptable (...) la contradiction tuera cette intelli-
gence souveraine” (L'Homme révolté, p. 67).

b) .,... haissait la vertu formelle” (idem, p. 87).
c) ,,La vertu absolue est impossible” (idem, p. 134).

d) ,,Le communisme russe, par sa critique violente
de toute vertu formelle, achéve 1'ccuvre révoltée
du XIX® siécle en niant tout principe supérieur”
(idem, p. 142).

e) ,,La haine de la vertu formelle (...) est restée
un des ressorts de I'histoire d'aujourd'hui” (idem, p.

145).
f) ,,Il s'agit méme d'une vertu consciente ...” (idem,
p. 161).

2. Vie rangée a) ,,Ainsi, au coeur du vice, la vertu, la vie rangée,

ont une odeur de nostalgie” (idem, p. 95).

b) ,,Mais la régle était la vertu et venait du peuple”
(idem, p. 137).

3. Génie »(-..) vertu surhumaine (...) le génie seul suppose
une vertu” (idem, p. 96).
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4. Libération / liberté tempérée

a) ,,La vertu méme « s'unit au crime dans les temps
d'anarchie »” (idem, p. 138).

b) ,,(...) une vertu nouvelle, qui n'a pas fini, méme
aujourd'hui, de faire face a la tyrannie et d'aider a
la vraie libération” (idem, p. 160).

I1. Jean-Paul
Sartre

1. Liberté

a) ,,Il s'agit d'envisager le Moi comme un petit Dieu
qui m'habiterait et qui posséderait ma liberté
comme une vertu métaphysique” (L'Etre et le néant,
p. 77).

b) ,.Supporter passivement (= vertu chrétienne),
par exemple, est une conduite que je tiens et qui en-
gage ma liberté aussi bien que « rejeter résolument
»” (idem, p. 24).

2. Pouvoir magique

a) ,,Si je ne puis rentrer dans le passé, ce n'est pas
par quelque vertu magique qui le mettrait hors d'at-
teinte...” (idem, p. 154).

b) ,,Et le caractére inétendu du pour-soi n'est point

une mystérieuse vertu positive de spiritualité ...”
(idem, p. 215).

¢) ,,Si l'on pouvait admettre, en effet, que la fin est
donnée antérieurement a l'effet pour l'atteindre, il
faudrait alors concéder a cette fin (...) une vertu
attractive de type proprement magique” (idem, p. 522).

3. Transcendence

a) ,,(...) il est indifférent de hair la transcendance
de l'autre a travers ce que nous nommons empiri-
quement ses vices ou ses vertus... ” (idem, p. 451).

b) ,,(...) il n'y a aucune vertu personnalisante qui soit
particuliére & ma mort...” (idem, p. 579).

¢) ,,Cela ne signifie aucunement que je le (I'étre) dote
d'une ame, a la fagon de I'animisme primitif, ni de ver-
tus métaphysiques, mais seulement que sa matérialité
méme se révele a moi comme ayant une signification
psychique” (idem, p. 652).

I11. Marcel Jou-
handeau

1. Raffinement

,»Un certain degré de perversité ou de raffinement
confine a la chasteté” (4lgébre des valeurs morales,
p. 10).

2. Plaisir

a) ,,La difficulté d'étre satisfait différe a peine du mé-
pris de I'étre facilement et l'impossibilité de I'étre tout
a fait améne a renoncer a 1'étre” (idem, p. 10).

b) ,Le remords, avant d'étre une délectation entre
déja dans le plaisir comme un attrait ...” (idem, p. 10).

b) ,,J'ai trop de plaisir aussi a faire plaisir pour vou-
loir gu'on m'en sache gré” (idem, p. 16).

3. Désir

a) ,,Ne nous méprisons pas surtout pour la violence
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de nos désirs. Les plus grands ont de plus violents
désirs” (idem, p. 9).

b) ,,On interrompt volontiers son désir pour recevoir
une visite ou faire une démarche utile. Ainsi, bien
souvent, notre légereté seule, de petits intéréts ou de me-
nus soucis nous sauvent des dangers que nous por-
tons en nous” (idem, p. 14).

4. Mépris de soi (en tant
qu’humilité permettant de
connaitre les défauts qui nous
¢loignent de la vertu)

a) ,,Celui qui vous méprise vous jalouse, mais le mé-
pris atteint qui le mérite, sans réussir a duper jamais
tout a fait qui l'affecte par dépit” (idem, p. 12).

b) ,,.Limites de ma charité dans ce mépris de moi-
méme” (idem, p. 19).

V. Marcel
Aymé

1. Haine du vice

,M" Bourboié, qui avait jusqu'alors gardé un reste
de tendresse a ce neveu dévoyé, se prit a le hair
avec toute l'ardeur et toutes les forces dont la vertu
peut seule se montrer capable en face d'une créature
incarnant les vices les plus bas” (Contes et Nouvelles,
p. 162).

2. Hygiéne morale

,Mais ses plaisirs d’amour ne ressemblaient en rien
a ces félicités rationnelles que les amateurs d’hygiéne
morale exaltent avec une liberté austere...” (La
Jument verte, p. 91).

3. Joie/rire

a) ,,Honoré introduisait dans cette honnéte réunion
de famille une joie débraillée et agressive (...), faisait
triompher une sorte de vertu male dans son rire et
dans son regard” (La Jument verte, p. 237).

b) ,,Heureux d’avoir trouvé avec qui jouer, ils pous-
saient de petits grognements de joie et d’amitié. (...)
Le sanglier n’avait plus I’air méchant” (Les contes
du chat perché, p. 138).

V. Frangoise
Sagan

1. Fin de débauche

a) ,,Mais il ne pouvait le lui dire; non parce qu'Anne
était jalouse ou fonciérement vertueuse et intraitable
sur ce sujet, mais parce qu'elle avait dii accepter
de vivre avec lui sur les bases suivantes: que I'ére
de la débauche facile était finie...  (Bonjour tristes-
se, p. 139).

b) ,,(...) mais je savais que dés l'arrivée d'Anne la dé-
tente compléte ne serait plus possible. Anne donnait
aux choses un contour, aux mots un sens que mon
peére et moi laissions volontiers échapper” (idem, p. 19).

2. Complications

a) ,,Tard dans la nuit, nous parlames de l'amour,
de ses complications. Aux yeux de mon pére, elles
étaient imaginaires” (idem, p. 18).

b) ,,Vous vous faites de I'amour une idée un peu sim-
pliste. Ce n'est pas une suite de sensations indépen-
dantes les unes des autres... c'est autre chose, disait
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Anne (...) Il y a la tendresse constante, la douceur,
le manque...” (idem, p. 40).

c) ,,Anne accordait toujours aux choses leur impor-
tance exacte. C'est pourquoi jamais, jamais, je ne pour-
rais traiter avec elle” (idem, Chapitre I, deuxiéme
partie).

3. Rayonnement/lumiére/
clarté

a) ,,Elle portait une robe grise, d'un gris extraordinai-
re, presque blanc, ou la lumiére s'accrochait, comme,
a l'aube, certaines teintes de la mer. Tous les charmes
de la maturité semblaient réunis en elle, ce soir-la”
(idem, p. 47).

b) ,.Elle me prit par l'oreille, me regarda. Elle avait
des yeux bleu sombre. Je les vis s'éclairer, sourire”
(idem, Chapitre 5, premiére partie).
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI

Concluzii:

Proiectul demersului stiintific al tezei ,,Conceptul virtute in textele artistice franceze din seco-
lul al XX-lea” s-a conturat din ambitia de a elabora o sinteza argumentata sistematic si obiectiv
despre statutul functional activ si caracterul arhitectural flexibil al conceptului abstract specific
de virtute in contextul spiritului intelectual rebel si dornic de libertate carateristic epocii contem-
porane. In baza confruntirii trasiturilor semantice general cunoscute si consfintite de traditii se-
culare de completare a reprezentarii conceptului dat in tratate filozofice, etice, politice, religioa-
se, didactice etc. cu manifestarile contextuale originale indirecte, mediate sau stilistic acordate
din textele literare moderne, s-a urmarit demonstrarea universalitatii si capacitatii de adaptare
a conceptului respectiv la imperativele unei realitati al carei sistem de valori este, in aparenta,
extrapolat.

Pornind de la obiectivele initiale ale cercetarii si in urma investigatiilor intreprinse,
am ajuns la urmatoarele concluzii:

1. Conceptele reprezintd niste cuantumuri polimerice de sens rezultate din activitatea
psiho-rationala a creierului uman, in incercarea de a stabili o coeziune functionala dintre univer-
sul fizic, universul experientei individuale si cel al creatiei subiective. In procesul de analiza
a conceptelor ca formatiuni mentale complexe, produse ale cognitiei arhivate in constiinta colec-
tiva national marcata, si a sintezei imagistico-figurative creative individuale, o atentie particulara
trebuie acordatd aspectelor perceptivo-afectiv si axiologic-evaluativ care selecteaza si intiparesc
in matricea conceptului doar trasaturile estimate drept valoroase si relevante ale obiectelor, fiin-
telor, actiunilor considerate. Conceptele, mai ales cele abstracte, sunt constructe maleabile, cu o ex-
tensiune semantica si cu un diapazon de glisare potentiala de continut invers proportionale cu gradul
de simplitate sau complexitate a intensiunii.

2. Studierea conceptului de virtute este, inevitabil, una antropocentrica. Cunoasterea nu-
cleului semantic abisal al sferei conceptuale a virtutii presupune o recompunere formald si ordo-
natd a unor date din dimensiunea ontologica a fiintei umane, bazandu-se doar pe ceea ce poate fi
cunoscut si insusit in limitele facultatilor senzorial-perceptive si a posibilitatilor mental-imaginabile
ale individului uman. Nivelurile semantice de suprafata, insa, sunt mai apropiate de experienta
practica, traducand trasaturi ale unor fapte observabile si efectiv constatabile. Aceasta regularita-
te este reflectatd in metodologia caracteristica de asimilare a acestui concept, incepand de la acumu-

larea si suprapunerea mai multor elemente din extensiunea lui semantica, din straturile periferice
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ale sferei sale conceptuale, spre cristalizarea treptata a intensiunii si, gradual, a miezului central
de sens.

3. Specificul conceptului de virtute, caracteristic imaginarului francez, este determinat
de componente notionale, figurative, valorice reflectate in unitatile lexicale din care se constru-
ieste campul conceptual respectiv, a carui compozitie este reflectata in seriile sinonimice,
hipero-hiponimice si asociative, precum si in campul derivational, reconstituite pe baza datelor
dictionarelor clasice si electronice relevante. Inventarierea principalelor microunitati ce servesc
la exprimarea diverselor aspecte semantice ale conceptului regent, modeleaza structura fragmen-
tului din spatiul semantic al limbii, compatibil si imanent campului conceptual, derivat de la acesta.
Sinteza acestor elemente direct relationate in baza unor criterii paradigmatice definite evidentia-
za un repertoriu de mijloace glotice plauzibile si previzibile de actualizare a conceptului central
si a apofizelor semantice ocazionale ale acestuia.

4. Confruntarea formelor si contextelor in care vertu apare in cadrul unor opere literare
reprezentative din intervalul temporal de referinta al secolului al XX-lea, cu inventarul primar
de elemente glotice general asociate si nemijlocit intrebuintate pentru evocarea sau expunerea
ideii de virtute, consemneaza un sir de trasaturi ce demonstreaza evolutia calitativa in materie
de saturatie semantica modernizata si reactualizata a conceptului studiat. Analiza cazurilor de utiliza-
re directa a unitatii vertu si a conotatiilor sau a nuantelor plastice secundare pe care aceasta
le capata, elucideaza anumite legitati social sau ideologic determinate, care influenteaza modali-
tatea de percepere a glosemului dat si modeleaza spectrul de semnificatii ce pot fi codificate
cu utilizarea acestuia. Constatarea anumitor modulatii la nivel de utilizare si receptionare a glo-
semului vertu ne autorizeaza sa vorbim despre un fenomen social-comunicational complex, pre-
cum este ,,moda glotica” sau trendul sincronic de limbaj.

5. Corpusul literar ales pentru cercetare, cuprinzand opere bine cunoscute ale unor repre-
zentanti emblematici ai literaturii franceze a secolului al XX-lea, prezinta indicii si exemple con-
cret reperate, sistematic comentate si analizate de prezenta a conceptului de virtute (fie direct
prin glosemul imanent corespunzator, fie prin mijloace indirecte de exprimare contextuald) in discur-
surile artistice ale literatilor, atat in cadrul unor eseuri si tratate cu tenta filozofica, cat si in scrieri litera-
re narative cu caracter mai lejer. Faptul acesta demonstreaza continuitatea si constanta interesului
euristic fata de sfera conceptuala ce graviteaza in jurul fractiunii de realitate denumita vertu, in-
clusiv si in conjunctura specifica a secolului al XX-lea.

6. Prin examinarea ocurentelor contextuale concrete ale elementelor glotice direct asocia-

te conceptului de virtute in operele selectate pentru verificarea ipotezelor de cercetare, se consta-
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ta trei modalitdti posibile de integrare a conceptului dat in mesajele operelor literare considerate:
a) fie unitatea vertu este evitata si insistent asociata cu determinative ce reliefeaza caracterul ba-
nalizat, perimat, himeric si nejustivicat al virtutii de model clasic (optiune regasita la Jean-Paul
Sartre, la Colette, la Frangoise Sagan s.a.); b) fie vertu este deschis si perseverent integrat in re-
gistrul valorilor contemporane legitime si valide, fiind sistematic apropiat de libertate, luciditate,
egalitate etc. (cazul operelor lui Albert Camus, Simone de Beauvoir, Marguerite Yourcenar);
C) 0 a treia optiune consta In promovarea ideii relativitatii si ambivalentei virtutii in context mo-
dern, cu utilizarea metodica a lui vertu in sintagme oximoronice, antitetice sau construite pe principii
de enantiosemie (strategia lui Marcel Jouhandeau, Marcel Aymé).

In urma tuturor acestor constatiri, consideram ca ipoteza initiala a cercetarii a fost, in ma-
re parte, confirmata. Conceptul de virtute, prin unitatea lexicalad direct asemnata vertu, dar si prin mij-
loace glotice indirecte de exprimare, demonstreaza viabilitatea sa si capacitatea de adaptare
la interesele si predilectiile permanent schimbatoare in materie de istorie si evolutie de idei.
Campul sau conceptual este amplificat de o bogatd excrescentd semanticad sinergica contextual
configurata, ce ii confera proportii noi si mijloace noi de manifestare estompata in cadrul a di-
verse texte relevante pentru secolul al XX-lea. Fragmentul realitatii extra-glotice cuprins de con-
ceptul de virtute nu isi inceteaza existenta obiectiva, dar se regaseste in reflectii subiective diferi-

te si ia diverse forme de exteriorizare.

Recomandari:

- In perspectivi, cercetarea conceptului de virtute poate fi continuata si raportata la reali-
tatile si tendintele de dezvoltare a modului de reprezentare a standardelor existentiale cele mai recen-
te. Raspandirea impunatoare a noilor tehnologii informationale, crearea artificiala a realitatilor
virtuale din spatiul numerizat, reorientarea intereselor si prioritatilor ce domina constiinta umana
isi au, negresit, impactul asupra sistemului de valori, spectrului de trairi afective si reactiilor
comportamentale ale oamenilor. Este pertinent sd ne intrebam, daca conceptul de virtute sufera si el
unele metamorfoze in acest context. Se impun intrebari si ipoteze ce decurg, in mod logic,
din toate aspectele cercetate in prezenta teza, dar vizeaza perioada primelor doua decenii ale se-
colului al XXI-leas, care difera categoric si indiscutabil de atmosfera secolului precedent. Repe-
rarea trasaturilor noi pe care le capata virtutea in contextul libertatii depline de exprimare si a vizibi-
litatii sporite la maxim, trierea listelor de virtuti evidentiate de filozofii, teologii si sociologii din
epocile de pre-online, aceste probleme, precum si multe altele, deschid noi directii de aborda-

re a domeniului educatiei morale in general si a eticii virtutii in particular.
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- Explorarea modului contemporan de reflectare a conceptului de virtute, precum si a mij-
loacelor verbale si non-verbale de exprimare a acestuia in mediul de comunicare francez si fran-
cofon, poate fi efectuatd nu doar pe baza analizei operelor artistice. Terenul de studiu poate fi
extins la alte tipuri de discurs social relevant in contextul de reconsiderare a parametrilor de in-
teractiune interumana in realitatea actuala. Relevanta si gradul de recurenta a glosemului
vertu, a derivatelor sale lexicale sau a substitutelor sale formale in cadrul textelor jurnalistice,
publicitare, ale postarilor mediatice online etc. puncteaza tematici de cercetare semnificative pen-
tru completarea tabloului stiintific sociologic, psihologic, lingvistic, culturologic contemporan.

- Diversele metode de descompunere si analizd a conceptului, modelele structurale si re-
lationale aplicate, precum si algoritmurile tipologice de clasificare, evocate si specificate in teza,
ar putea fi folosite in scopuri didactice, atat la nivel de teoretizare a unor aspecte de optimi-
zare si modernizare a procesului de predare-invatare a lexicului limbii franceze, cat si cu scopul
elabordrii unor exercitii practice pentru elevi/studenti, prin care acestia sa poata Insusi o ga-
ma cat mai vasta de trasaturi semantice conotative, afective, cultural determinate etc., ale unor
concepte abstracte corespund felului in care ele se regasesc in imaginarul si in tabloul glotic

al limbii franceze.
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ANEXE

Anexa 1. Conturul semantic al unitatii lexicale

,»vertu”
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Sursa: Dictionnaire Electronique des Synonymes (DES)

https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
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Anexa 2. Clasamentul sinonimelor unititii-vedeta ,,vertu”conform gradului de proximitate

semantica

Classement des premiers synonymes

chasteta

mérite

pudeur

purete

honnéteta

valeur

capacite

continence

qualite

perfection

morale

integrite

puissance

faculté

moralité

probite

T T T

Sursa: Dictionnaire Electronique des Synonymes (DES)

https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
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Anexa 3. Grupurile de tip clica ale unitatii-vedeta ,,vertu”

63 cliques
o chasteté, décence, honnéteté, pudeur, réserve, retenue, sagesse, tenue, vertu
o chasteté, décence, pudeur, pudicité, réserve, retenue, tenue, vertu

e décence, honnéteté, honneur, pudeur, tenue, vertu

e capacité, disposition, faculté, pouvoir, qualité, vertu

e capacité, faculté, force, pouvoir, puissance, vertu
e capacité, faculté, pouvoir, puissance, qualité, vertu

o faculté, pouvoir, propriété, puissance, qualité, vertu

e capacité, disposition, faculté, qualité, talent, vertu
e capacité, force, mérite, talent, vertu

e capacité, mérite, qualité, talent, vertu

e continence, honneur, pudeur, pureté, vertu

o cfficacité, pouvoir, propriété, puissance, vertu
o efficacité, force, pouvoir, puissance, vertu

o efficacité, énergie, force, puissance, vertu

e capacité, force, pouvoir, valeur, vertu

e capacité, pouvoir, qualité, valeur, vertu
e capacité, force, mérite, valeur, vertu

e capacité, mérite, qualité, valeur, vertu
o efficacité, force, pouvoir, valeur, vertu
e  COeur, courage, énergie, force, vertu

e  COeur, courage, force, valeur, vertu

e prudence, réserve, retenue, sagesse, vertu

o honnéteté, intégrité, justice, probité, vertu

o honnéteté, intégrité, probité, pureté, vertu
o honnéteté, honneur, pudeur, pureté, vertu

e honnéteté, morale, moralité, probité, vertu

e capacité, faculté, force, talent, vertu

o chasteté, intégrité, pureté, vertu, virginité

e chasteté, réserve, retenue, tempérance, vertu

o chasteté, continence, pudeur, sagesse, vertu

o chasteté, continence, pudeur, pureté, vertu

o chasteté, continence, pudeur, pudicité, vertu

o chasteté, honnéteté, pudeur, pureté, vertu

o chasteté, honnéteté, intégrité, pureté, vertu
o excellence, perfection, qualité, vertu
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https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/efficacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pouvoir
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/propri%C3%A9t%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puissance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/efficacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pouvoir
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puissance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/efficacit%C3%A9
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https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puissance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/capacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pouvoir
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/capacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pouvoir
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/qualit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/capacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/capacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/qualit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/efficacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pouvoir
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/coeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/courage
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/%C3%A9nergie
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/coeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/courage
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/prudence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/r%C3%A9serve
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/retenue
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/sagesse
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/int%C3%A9grit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/justice
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/probit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/int%C3%A9grit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/probit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honneur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/morale
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/moralit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/probit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/capacit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/facult%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/force
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/talent
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/int%C3%A9grit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/virginit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/r%C3%A9serve
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/retenue
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/temp%C3%A9rance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/continence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/sagesse
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/continence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/continence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudicit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/pudeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/int%C3%A9grit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/excellence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/perfection
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/qualit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu

mérite, perfection, qualité, vertu

gloire, honneur, mérite, vertu
courage, héroisme, valeur, vertu
bien, devoir, morale, vertu
devoir, morale, probité, vertu
bien, morale, valeur, vertu
morale, moralité, valeur, vertu

mérite, moralité, valeur, vertu

honnéteté, mérite, qualité, vertu

honnéteté, honneur, mérite, vertu

honnéteté, mérite, moralité, vertu

chasteté, continence, tempérance, vertu

gloire, sainteté, vertu
ange, puissance, vertu
ange, perfection, vertu
perfection, sainteté, vertu
bien, justice, vertu

bien, propriété, vertu
bien, honneur, vertu
bien, perfection, vertu
charité, coeur, vertu
bien, charité, vertu

propriété, pureté, vertu

perfection, pureté, vertu
effet, valeur, vertu
puissance, réserve, vertu

espérance, Vertu

abnégation, vertu

Sursa: Dictionnaire Electronique des Synonymes (DES)
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
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https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
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https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/morale
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/probit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/morale
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/morale
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/moralit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/moralit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/qualit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honneur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honn%C3%AAtet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/m%C3%A9rite
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/moralit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/chastet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/continence
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/temp%C3%A9rance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/gloire
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/saintet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/ange
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puissance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/ange
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/perfection
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/perfection
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/saintet%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/justice
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/propri%C3%A9t%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/honneur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/perfection
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/charit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/coeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/bien
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/charit%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/propri%C3%A9t%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/perfection
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puret%C3%A9
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/effet
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/valeur
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/puissance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/r%C3%A9serve
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/esp%C3%A9rance
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/abn%C3%A9gation
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu
https://crisco2.unicaen.fr/des/synonymes/vertu

Anexa 4. Lista sinonimelor lui ,,vertu”, triate dupa gradul de sinonimie

Liste des synonymes de «vertu» Degré de synonymie de «vertus- Fréquence dans la langue
e 30 268 ®
meérite — 3 5 3326 @
pudeur — () 1290 @
pureté =g 1571 @
honnéteté = 18 558 @
valeur - 16 15232 @
capacite -5 3613 @
continence -4 052 @
puissance -2 ga03 @
qualite =2 7706 @
inteégrité - 581 @
morale - 5387 @
efficacits =10 3029 @
faculté =10 3374 @
honneur =10 6713 ®
maoralité =10 19.55 @

Sursa: www.textfocus.net/synonyme/vertu
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DECLARATIA PRIVIND ASUMAREA RASPUNDERII

Subsemnata, Ecaterina Foghel, declar pe proprie raspundere ca materialele prezentate
in teza de doctor se refera la propriile activitati si realizari, in caz contrar urmand sa suport

consecintele, in conformitate cu legislatia in vigoare.

Ecaterina Foghel
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FOGHEL Ecaterina

bulev. Mihai Eminescu 10, mun. Balti, Republica Moldova
+ 37342704, mobil 079875591

kateafoghel@gmail.com

Republica Moldova

3 aprilie 1985

feminin

09.2020 — prezent

Redactor literar

Redactarea literard a articolelor stiintifice in limbile engleza si franceza,
trimise pentru publicare in revista internationald de lingvistica, semiotica
si stiinta literara ,,Limbaj si Context”.

Revista internationala de lingvistica, semioticd si stiintd literard
»Limbaj si Context”, ISSN 1857-4149. Universitatea de Stat ,,Alecu
Russo” din Balti, (https://www.usarb.md/limbaj_context/ro.html)

12.2019- prezent
Redactor/Editor de achizitii

Omniscriptum SRL, Str. Armeneasca 28/1, office 1

Chisinau, MD-2012

Supravegherea si controlul calititii proiectelor de carte, machetate pe baza
lucrarilor academice sau profesionale ale autorilor-cercetatori francofoni
si anglofoni 1n colaborare cu grupul editorial international Omniscriptum.

09.2020 - 06.2021

Profesor de limba franceza

Asigurarea bunei desfasurdri a procesului instructiv-educativ in
conformitate cu materialele didactice si programele de studii
prestabilite.

Alianta Franceza din Moldova/Alliance Frangaise de Moldavie, Strada
Sfatul Tarii 18, Chisinau 2012

Pedagogie, didactica limbii franceze ca limba straina

07.2016- 11.2019
Trainer de grup, supervizor editori
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nationala si internationala
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Numele si tipul institutiei de
invatamant

Gestiunea procesului de lucru a grupului de editori: supravegherea
corectitudinii desfasurdrii procesului tehnic de inregistrare-Creare a
machetelor de carte; sprijin in redactarea textelor de business
corespondentd; conceperea si lansarea de oferte promotionale;
completarea comenzilor; comunicare si suport clientela etc.

VDM Verlag Dr Muller SRL (SIA Omniscriptum), Martin-Luther-
Platz 32, 40212 Duesseldorf, Germania

Management i comunicare

08.2008 — 08. 2013

Profesor de biologie, limba franceza si limba engleza

Promovarea orelor de curs la disciplinele scolare Limba franceza si
Biologia in clasele francofone, Limba englezd in conformitate cu
standardele si continuturile curriculumului national la disciplinele
respective.

Liceul teoretic M. Eminescu, str. Stefan cel Mare 81, mun. Balti, Rep.
Moldova

Pedagogie

10.02.2016 — 10.02.2022
Studii postuniversitare de doctorat, PhD

621. 01. Lingvistica generald; filosofia limbajului; psiholingvistica;
lingvistica informatizata (limba franceza)

Scoala Doctorala Filologie, Universitatea de Stat ,,Alecu Russo”, str.
A. Pugkin 38, or. Bilti, Republica Moldova

01.09.2014-30.06.2015
Studii de masterat IT

Diploma de masterat II cu mentiune ,,Trés bien” in Literatura Franceza
Universitatea Charles de Gaulle (Lille 3), Lille, Franta

01.09.2013-30.06.2014
Studii de masterat I

Diploma de masterat I cu mentiune ,, Trés bien” in Literatura Franceza
Universitatea Charles de Gaulle (Lille 3), Lille, Franta

01.09.2008- 30.06.2013
Studii de Licenta in Stiinte ale Educatieli,

Diploma de licentd in Stiinte ale Educatiei, Specialitatea Geografie si
Biologie
Universitatea de Stat ,,Alecu Russo”, or. Balti, Republica Moldova
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Educatie si formare
Perioada

Nivelul in clasificarea
nationala si internationala
Calificarea / diploma obtinuta

Numele si tipul institutiei de
invatamant

Limba(i) materna(e)
Limba(i) straina(e)
Ccunoscuta(e)

Limba engleza

Limba franceza
Competente si abilitati
sociale

Competente si aptitudini
organizatorice

Competente si aptitudini de
utilizare a calculatorului

Informatii suplimentare
Publicatii

01.09.2004-30.06.2008
Studii de Licenta in Filologie

Diploma de licenta in Filologie, Specialitatea Limba si Literatura Franceza
si Limba si Literatura Engleza

Universitatea de Stat ,,Alecu Russo”, or. Balti, Republica Moldova

Limba romana si limba rusa

C1 — Utilizator experimentat

C1 — Utilizator experimentat
*Nivel Cadrului European Comun de Referinga pentru Limbile Strdine

- spiritul de echipa;

- capacitate de adaptare la medii multiculturale;

- 0 buna capacitate de comunicare;

- spirit organizatoric;

- abilitati de management de timp, stabilire a obiectivelor prioritare,
adaptibilitate la lucru in conditii de stress

- 0 bund stdpanire a instrumentelor Microsoft Office™ (Word™,
Excel™ si PowerPoint™);

Total: 14, dintre care:

- monografii — 2:
Représentations de famille: dans deux romans du XVIll-éme: "Le
Paysan Parvenu" de Marivaux et "Les Meres Rivales" de Madame de

Genlis. Saarbriicken: Editions Universitaires Européennes, 2017. 55 p.
ISBN 978-3-330-87726-9.

Le concept de vertu pratique dans les romans de Madame de Genlis.
Saarbriicken: Editions Universitaires Européennes, 2017. 108 p. ISBN
978-3-330-87729-0.

- articole in reviste de categoria B din tard —7:

1. FOGHEL E. L’Education sensitive dans la vision de Mme de
Genlis. Le rdle du toucher dans le roman «Alphonsine ou La Tendresse
Maternelle». In: Limbaj si context. Revista internationald de
lingvistica, semioticd i stiintd literara. 2023, Nr. 1 (15), pp. 15-28.
ISSN 1857-4149.

2. FOGHEL E. Consideratii asupra problemei autenticitatii si modei in
literatura franceza a secolului al XX-lea. In: Dialogica. Revista de
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studii culturale si literatura. 2022, Nr. 1, pp. 27-33. ISSN 2587-3695
/ ISSNe 1857-2537.

3. FOGHEL E., COSCIUG A. La pertinence de la vertu dans la
nouvelle « Acte de probit¢ » de H. Bazin. In: Limbaj §i context.
Revista internationald de lingvistica, semiotica si stiinta literard.
2019, Nr. 1 (11), pp. 49-56. ISSN 1857-4149.

4. FOGHEL E., COSCIUG A. La vertu et 'anti-vertu dans la nouvelle
« Légende Poldéve » de Marcel Aymé. In: Limbaj si context. Revista
internationald de lingvisticd, semiotica si stiingd literara. 2019, Nr. 2
(11), pp. 41-48. ISSN 1857-4149.

5. FOGHEL E., COSCIUG A. Le concept de vertu dans une
perspective évolutive. In: Limbaj si context. Revista internationala de
lingvistica, semiotica si stiinta literara. 2019, Nr. 2 (11), pp.55-62.
ISSN 1857-4149.

6. FOGHEL E. Synthetic Outlook on Modern Theories on Concepts.
In: Limbaj si context. Revista internationala de lingvisticd, semiotica
si stiinga literara. 2017, Nr. 1 (9), pp. 36-45. ISSN 1857-4149.

7. FOGHEL E. De la vertu dans une perspective conceptuelle et
historique. In: Limbaj si context. Revista internationald de lingvisticd,
semiotica §i stiinga literara. 2016, Nr. 2 (8), pp. 39-45. ISSN 1857-
4149,

- articole in lucrdrile conferintelor si altor manifestari stiintifice- 4
1. FOGHEL E. Tradition et originalité¢ dans les Discours sur la Vertu
a 1’Académie francaise. In: Traditie si inovare in cercetarea
stiintifica. Editia 10, Vol. 1. 2021. Balti. pp. 40-44. ISBN 978-9975-
50-271-9.

2. FOGHEL E. Continuitatea si evolutia conceptiilor asupra virtutii.
In: Relevanta si calitatea formarii universitare: compentente pentru
prezent si viitor. Volumul 1. 2020. Balti. pp. 150-153. ISBN 978-
9975-50-255-9.

3. FOGHEL E. Virtue literacy beyond the time. In: Media and digital
literacy in language education. 2020. Balti. pp. 73-79. ISBN 978-
9975-3490-0-0.

4. FOGHEL E., Teoria frame-urilor si perspectivele sale de aplicare
in analiza conceptelor. In: Orientari actuale in cercetarea doctorald.
Materialele Colocviilor stiintifice ale doctoranzilor din 4 decembrie
2015 si 2 decembrie 2016. Editiille V-VI. Balti, 2017. p.136-142.
ISBN 978-9975-3145-8-9.

- rezumate- 1

1. FOGHEL E., COSCIUG A. Définir le concept de vertu a travers les
époques. In: Orientari actuale in cercetarea doctorala. Editia 7, R,
2017. Balti. pp. 68.
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