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In monografie sunt abordate problemele metodologice, axiologice si gnoseologice legate de
investigarea traditiilor, aspectul lor social, emotional si psihologic, natura lor sistemicd, valentele lor
nomologice si educationale care pot si trebuie utilizate 1n societatea contemporand pentru a rezolva
problemele stringente ale dezvoltarii umanitatii in conditiile cind valorile traditionale sint profund
zdruncinate si, posibil, alterate iremediabil. Este efectuatd o abordare filozofica si un studiu interdisciplinar al
traditiilor, o  viziune panoramic §i  globala a esentei §i naturii  lor  universale,
a locului si rolului lor in societatea contemporana. Lucrarea in cauza isi propune sa releve rolul si locul
traditiilor in asigurarea continuitdtii in dezvoltarea generatiilor umane, ca sd revenim la fundamentele
firesti ale existentei umane. Sunt elucidate functiile si valentele educationale ale traditiilor nationale ale
poporului roman: calendaristice, de familie i de munca, specificul si valentele educative ale dramaturgiei

populare.

Lucrarea este destinata filozofilor, eticienilor, etnografilor, folcloristilor, pedagogilor, studentilor. Ea
prezinta interes si poate fi utild pentru un cerc larg de cititori, mai ales pentru parinti si In special pentru

cei care se intereseaza de traditiile noastre nationale.



INTRODUCERE

Existenta traditiilor In societate este obiectiv necesara, Intrucit nici o societate nu se poate lipsi de
ele. Este de neinchipuit o societate fard norme de comportament, mai ales in acest timp al tranzitiilor care
se Inscrie 1n procesele mai ample de diferentiere i integrare care au loc in viata si in cunoasterea sociala de
la sfirsitul sec. XX si inceputul sec. XXI. In existenta sociald, omenirea isi modificd modurile de organizare
a vietii, raminind 1nsd o mare parte din ea legata de traditii ancestrale care, se pare, dacd ar fi lichidate ar

saraci-o si mai mult.

Prin urmare timpul in care trdim ne obligd sa revenim la fundamentele traditionale ale existentei
omenirii pe care le-am pierdut in aceasta perioada de crizd profunda pe care o traverseaza civilizatia pentru
a rezolva problemele incepind de la cele ce tin de guvernanta globala sau ocrotirea mediului inconjurator si
pina la cele vizind comportamentul fata de semeni.

Totodata, perioada de tranzitie prin care trece Republica Moldova a devenit o sursd puternica de
schimbare si dezorientare normativa, de rasturnare a vechii ,,ordini sociale”, care nu poate sa nu afecteze in
mod profund semnificatiile contextului normativ, impiedicind, o indelungatd perioada de timp, pe indivizi
sd se orienteze in actiunile si conduitele lor dupéd repere certe. Starea de anomie duce la suspendarea
temporara a functionalitatii vechilor reglementari si pune in evidentd tendintele antinormative, de negare a
oricdrui gen de normativitate in favoarea unei actiuni care nu mai cunoaste limite si pentru care orice
normare este o constringere. Din aceasta cauza, in prezent, ca niciodatd, o mare semnificatie in viata
noastra trebuie sa o aiba traditiile, obiceiurile si sarbatorile. Potentialul lor e colosal, daca e utilizat si
orientat spre fagasul constructiv - al dragostei fatd de patrie si neam. Sub influenta traditiilor se pot
cristaliza facultatile civice ale individului, ele contribuind si la cultivarea calitatilor morale, umane ale
personalitatii.

Situatia in cauza e determinata de faptul cd in sec. al XXl-lea in domeniul culturii in general, si
in viata spirituala a societatii, in special, au loc progrese marete ce duc spre ruinarea valorilor culturale
acumulate de secole, spre uitarea izvoarelor ce au favorizat nasterea acestor valori. Daca acest proces se
infaptuieste in mod constient, cum a avut loc in istoria poporului nostru timp aproape jumatate de
secol, e cu mult mai dureros. In acesti ani de restriste pentru noi, ne-a fost impusi mentalitatea
potrivit careia trebuia sa gindim si sd actiondm in perspectiva, sd ne orientam in mod unilateral spre
viitor in detrimentul traditiilor nationale, spre novatii in defavoarea memoriei istorice a neamului
romanesc.

in aceste conditii s-a demonstrat ci fird un echipament spiritual, firad un sistem de credinte si
traditii care sd le orienteze experienta, societitile se pot dezintegra. Traditiile i credintele asigura
supravietuirea i functionalitatea grupului uman, ceea ce este o conditie necesard de supravietuire a
individului. Trebuie sd tinem cont de faptul cd numai in cadrul unei traditii se poate constitui si are
sens novatia, in afara ei, creatia ar fi de neconceput, istoria s-ar fringe si umanitatea nu s-ar putea
constitui.

Tatd de ce am considerat oportuna lucrarea in cauza ce are menirea de a scoate din anonimat
aceste comori stramosesti in scopul de a le utiliza la socializarea individului, la asigurarea procesului

continuitatii generatiilor in spatiul nostru etnic care este astdzi intr-un mare pericol.



CAPITOLUL I
PROBLEMELE METODOLOGICE SI TEORETICE ALE STUDIERII TRADITIILOR.
CONSIDERATII GENERALE
1.1 Categoria traditie, esenta, forma si continutul traditiei

Daca oamenii ar avea posibilitatea de a introduce in mod arbitrar noi reglementéri sociale,
atunci, posibil, ar putea propune ceva mai performant decit traditiile, obiceiurile, normele si
regulile care exista in societate. Insa oamenii nu sunt in stare si compromita sau si schimbe
traditiile , obiceiurile si normele in mod arbitrar. Este evident, adeseori, ca traditiile si normele
existente sunt imperfecte, dar acest lucru este mai bine decit lipsa lor in general. Dacd vom lua
traditiile si obiceiurile care s-au decantat in mod istoric sau normele coordonatoare, in toate
cazurile ele nu vor fi atit de stricte si determinate.

In aceastd ordine de idei, celebrul filozof si economist austriac, Fr.Hayekl, laureat al
Premiului Nobel, sustine ca omul, in principiu, nu este capabil de a cunoaste in mod integral toate
consecintele unor sau altor actiuni si, din aceasta cauza, el isi alege anumite reguli de care trebuie
sd se conduca 1n actiunile sale. Desigur, dacd omul ar fi in stare sd inteleagd care traditie sau
reguld este buna, atunci el, cu acelasi succes, ar putea sa se edifice la fel si fatd de actiunile sale.
Concomitent, traditiile, obiceiurile sau regulile pot fi acceptate in calitate de calduza suficientd in
actiune, tinindu-se cont de faptul ca cheltuielile, nsotite de adoptarea deciziei la fiecare actiune
concretd, si asigure utilul. insa argumentul lui Fr. Hayek se bazeazi, probabil, pe supozitia ci
omul nu poate fi convins in autenticitatea unei traditii sau norme sociale, adica el nu poate sa stie
daca respectarea traditiei sau normei (regulii) va duce numai spre consecinte bune. In aceasti
ordine de idei, apare intrebarea: Cum poate sa aleaga el n aceasta situatie o anumita traditie sau
reguld (normd)? De obicei, omul acceptd numai acele traditii, obiceiuri sau reguli care au devenit
o parte componentd a culturii traditionale, si nu normele care sunt insotite de calculul strict al
utilului obtinut de la ele in urma respectirii lor stricte. In principiu, optiunea lui se bazeaza pe
credinta, pe faptul ca e convins de rationalitatea si utilitatea normelor si regulilor sociale elaborate
(traditii, obiceiuri, moravuri), deoarece ele au trecut un control practic destul de riguros.

Toate culturile posedd valori specifice care se sustin si se consolideaza reciproc,
influentind conduita membrilor societatii. Spre deosebire de valori, care se impun ca ,,standarde
abstracte” cu privire la ceea ce este de dorit, drept sau bun, traditiile si normele reprezinta
indicatori de conduita care specifica ce este potrivit sau nepotrivit in actiunile care au ca scop
realizarea sarcinilor individuale si sociale.

Un rol deosebit in existenta sociala o au normele traditionale, care influenteazd in mod
substantial conduita individuala si colectivd a membrilor societatii. Printre ele un loc deosebit il
ocupa traditiile, obiceiurile, normele de convietuire sociald, sarbatorile, ritualurile etc.

Traditia exprima mostenirea de obiceiuri, datini, credinte ce se transmit din generatie n

A se vedea: Hayek, Fr. Constitutia libertdtii. Trad. De C. Dardald; Pref. de P. Vichelson. Postf. de V.
Boari. lasi: Ed. Institutul European, 1998.
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generatie, constituind trasaturile specifice unui popor. Astizi, categoria traditie este utilizata atit
in limba uzuala, cit si In cea stiintifica. Dictionarul explicativ al limbii roméne determina traditia
ca un ,,ansamblu de conceptii, de obiceiuri, de datini si de credinte care se statornicesc istoriceste
in cadrul unor grupuri sociale sau nationale si care se transmit (prin viu grai) din generatie in
generatie, constituind pentru fiecare grup social trisatura lui specifica’™.

In limba romana notiunea traditie este utilizata in trei sensuri: 1) ea serveste ca o expresie
a unor trasaturi comune, particularitati proprii unor fenomene sociale care se deosebesc mai mult
sau mai putin unele de altele, dar care sunt inrudite (ritual, ceremonie, sarbatoare); 2) notiunea in
cauza se utilizeaza in sensul ei direct ca entitate ce se deosebeste de obicei, ritual, sarbatoare etc.;
3) ea poate fi utilizatd ca echivalentd a notiunilor mentionate mai sus: obicei, ritual, sarbatoare,
ceremonie, arta mastilor si a jocurilor dramatizate de Anul Nou etc.

O analiza retrospectiva a investigatiilor efectuate ne marturiseste cd categoriei traditie in
filozofie si stiintd nu i-a prea mers: indiferent de utilizarea destul de frecventa si a tentativelor de
a o interpreta, totusi putem constata cu certitudine ca aceste intentii s-au soldat cu faptul ca natura
si continutul ei ramine §i in continuare destul de contradictorie si inadecvatd. Unicul moment ce
este propriu tuturor conceptiilor constd in aceea ca categoria fraditie apare practic Intotdeauna
acolo unde este vorba despre legatura dintre prezent si trecut.

Dupa opinia noastra, au dreptate savantii care aratd ca tradifia reprezintd o notiune
incerta care nu este inca determinatd®. In aceasta ordine de idei, vom elucida un sir de cauze care,
speram, ne vor explica aceasta stare de lucruri. Principala dintre ele, consta in tratarea etimologiei
notiunii in cauza si in faptul cum ea este utilizata de cei care o explica si o interpreteaza.

Notiunea traditie este de provenientd latina (traditio = transmit), desemnind initial
transmitere, Invatdminte. Despre aceasta ne denotd practic toate dictionarele explicative si
enciclopediile, unde aceasta definitie este elucidata: ,fran. Tradition — traditie, ger. Tradition -
<lat. traditio — a transmite, legenda, de la tradere — a transmite, a comunica, de la trans — prin,
printre si dare —a da”.

Analiza tuturor modalitatilor de tratare si a definitiilor categoriei tradifie ne indica, dupa
opinia lui A. A. Fokin, urmatoarele®: a) din punct de vedere etimologic, acest termen se referd la
cuvintul latin traditio; b) de obicei, accentul se pune pe conceperea functionala a traditiei (a
transla, a transmite); c) variantele categoriei traditie sunt similare prin faptul ca ele se refera la
legatura dintre prezent si trecut; d) in cele mai multe cazuri ea coincide cu conceptul esential
asupra modalitatii de translare — vorbirea orald; ) cu vorbirea scrisa si, prin urmare, cu literatura,
categoria traditie este identificata numai de unii autori.

Existd doud tipuri de pozitionari in ceea ce priveste termenul de traditie in literatura de

'Dictionarul explicativ al limbii romanel Editia a 1I-a. Bucuresti: Ed. Univers Enciclopedic, 1996, p. 1101.
\Vezi, spre exemplu: Wankuit E. Ymonus u mpaduyus / Tlep. ¢ non. (mox obur. pex. u mocneciosue B.
Yaunkosa).Mocksa: «IIporpeccy», 1990, p. 281.
Sokun A. A. Ilonsmue «mpaduyusy: dedunuyuu u munonozus. B: CTaBpornonsckuii anbManax oGmecrsa
WHTEJUIEKTyallbHOM  wcTuHbl.  Boeim.  2.CtaBpomonb: M3a-Bo  Ilsturopckoro  T'ocymapcTBeHHOrO-
JIunreuctuyeckoro Yuusepcureta, 2002, p. 59.
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specialitate. Unul este corelativ teoriilor modernizarii, care utilizeaza frecvent ca si cuplu
central in modelele lor explicative perechea ,societate traditionald” - ,societate modernd”.
Francezii R. Boudon si F. Bourricaud' criticd inconsistenta conceptuald a acestei utiliziri pe
considerentul imposibilitatii identificarii unui set univoc de caracteristici care sa permita
circumscrierea empirica a unui grup a societatilor traditionale (acest grup trebuie sa formeze un
tip social, nu doar o colectie de unitati societale ce impartasesc independent una de alta un numar
de atribute dintr-o colectie eclecticd de caracteristici). Ei considera ca lipsa de continut a
termenului de societate traditionald este sustinutd si de imposibilitatea de a identifica o etapa
distinctd §i omogena prin care sd treaca obligatoriu toate societatile In drumul lor spre
modernitate. Cea de-a doua pozitionare priveste legatura trecutului cu prezentul.

In afara de aceasta, tratarea fenomenului fraditie este dificild datorita faptului ca la
elucidarea esentei ei apar o serie de probleme. Spre exemplu: la ce fel de fenomene ale vietii
sociale se refera traditia — la cele spirituale sau la cele materiale, se reduce oare sfera de infatisare
a el numai la constiinta sociald sau cuprinde si relatiile materiale ale activitatii umane,
acumuleaza ea oare numai experienta sociald anterioard sau si experienta contemporana? Aceste
particularitati ale traditiei au creat impresia gresitd, conform careia continutul traditiei era redus
numai la sfera spirituald a activitdtii umane sau la o anumita forma concretd — simbolica — de
comunicare sau semn, moral-religioasa, gnoseologica, de joc. Astfel de ,,reductionism idealist”
este inadecvat, fiindcd ne oferd o reprezentare denaturatd a esentei traditiei. Concomitent,
celelalte sfere ale vietii sociale erau considerate lipsite de influenta traditiilor. In aceasta ordine de
idei, o insemndtate deosebitd o are postulatul lui A. Toynbee care, desi se refera la culturd in
general, are o insemnatate metodologica si la investigarea fenomenului traditie. El mentioneaza
ca anumite tipuri concrete ale culturii reprezinta un tot intreg, ale caror parti sunt in concordanta
unele cu altele, 1n care ,,elementele economice, politice si culturale formeaza o armonie interioara
deosebitd™®. Utilizind acest postulat metodologic vom fi in stare si abandonim interpretarea
unilaterala a traditiilor, ceea ce ne va permite de a concepe fraditia ca un fenomen social specific,
care existd in toate sferele vietii sociale: artd, culturd, morald, psihologie sociald, artizanat,
productie materiala etc.

Este destul de semnificativ si faptul cd polemicile din literatura de specialitate si
discutiile impetuoase ce s-au produs la conferintele stiintifice unde s-a abordat problema traditiei
in anii 60-80 ai sec. al XX-lea in fosta U.R.S.S. si in diverse tari occidentale nu s-au finalizat cu
rezultate scontate. Tentativele savantilor de a crea o teorie a traditiei nu s-au soldat cu aparitia
unor curente speciale in investigarea lor, desi au aparut o serie de monografii si culegeri

colective® care, in principiu, nu au rezolvat problemele vizate. Situatia si astizi rimine intacta,

'Boudon, R.;Bourricaud, F.. Dictionnaire critique de la sociologie . Paris: Presses Universitaires de
Franse, 1990, p. 635-636.

2 A se vedea: Toitn6u A. Jix. Lusunuzayus neped cydom ucmopuu. Mocksa: «IIporpeccy»,1995.

%A se vedea, spre exemplu: Tlnaxos B. JI. Tpaduyuu u obuecmso: Onbim Quaocoghcko-coyuonocuieckux
uccredosanuu. MockBa: W3n-Bo Mpeicos, 1982; CyxanmoB W. B. Obwiuau, mpaouyuu, o06psovi
Kakcoyuanvhvle serenus. lopbkuii: Bonro-Bsrckoe xumwxk. W3a-o, 1973; Capcenbaes H. C.
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pentru ci tot timpul investigatiile au fost si sunt axate in jurul problemei ,,Ce este traditia?” In
acelasi timp, se Incearca de a concretiza o determinare sau alta prin fapte ce poseda un caracter
particular, sau se intreprinde o tentativa si mai gresitd, de a substitui categoria traditie unor
notiuni care dispun de o anumitad independenta si care solutioneaza o serie de probleme, nsa nu
au nimic comun cu traditia: inovatie, continuitate, traducere, epigonism etc.

Din aceasta cauza este necesar, mai intli de toate, sa intelegem pentru sine, cit mai cert,
care este sfera de actiune a acestor categorii §i zona de corelatie a lor cu sfera ce apartine traditiei
in mod plenar, in calitate sa de categorie independenta.

Desi categoria traditie nu a fost abordata in literatura filozofica si stiintificd din
antichitate si pind in sec al XVIII-lea inclusiv, totusi am putea remarca ca In interpretarea acestui
fenomen social specific pina in sec. al XIX-lea au existat doud orientari: prima sustinea ca traditia
exista acolo si numai acolo unde contemporaneitatea era ,,croitd in conformitate cu masurile
trecutului”, adicd corespunde completamente modelelor istorice; a doua fixa arta de a separa in
cadrul contemporaneitatii ,,urmele trecutului”, care pot fi apreciate in mod diferit.

Incepind cu sec. al XIX-lea, au aparut multiple definitii ale traditiei, insa situatia nu s-a
schimbat in mod substantial. In sec. al XX-lea, opiniile care concepeau traditia ca ,,ceva din
trecut”, ca o ,,umbra a trecutului”, se multiplicél, ceea ce a determinat aparitia unor numeroase
incertitudini terminologice si categoriale. Pentru A. Webster una dintre cele trei trasaturi
fundamentale ale societatii traditionale este valoarea dominantd a traditionalismului, intelegind
prin aceasta orientarea spre trecut a oamenilor si absenta abilitatii de a se adapta la noile
circumstante’, pozitivarea antonimului sau, modernitatea.

Unii cercetatori recurg la o modalitate simpld de tratare a traditiei, fixind toate
determindrile veritabile si viceversa, iar mai apoi efectueaza o analizd comparativa si genetico-
topologicd a ei. Insd o astfel de tratare duce deseori spre impas, nu rezolvd problema, ci,
dimpotriva, o complica, fiindca chestiunea constd nu in elucidarea aspectelor cantitative, dar in
faptul cu ce contribuie ei la elucidarea noului la analiza problemei in cauza in comparatie cu cele
existente.

Este necesar sd remarcam ca categoria fraditie indica nu numai la relatia dintre trecut si
prezent, dar si la anumite puncte de tangentd dintre ele. In aceastd ordine de idei, este vorba de

functia de ,,receptie-translare” a traditiei, care se efectueaza in mod oral, cu alte cuvinte, traditia

Obvruau,mpaduyuu u odbwecmgennas owcusnvb. Anma-Arta: W3p-Bo Kazaxcran, 1974; BmacoBa B. b.
Tpaouyus xax coyuarvho-gurocogckas ramezopus. B: ®wunoc. waykm, Nr. 4, 1980;Kamuens B.
Hayuonanvuvie mpaouyuu.:cywHocmn,eeHe3uc, nepcnekmugvl passumus. - Kumuaes: [tuwama, 1991;
Haropnas, O. B. Tpaduyus kaxgopma cywecmeosanus oyxosuvix yennocmeil. B:Credo,Opuentypr, 2001,
Nr. 2; Barone, F. Tradizione e innovazione nella cultura scientifica modierna. In: Arch. di filosofia.
Padova, 1995. A. 63, nr. 1/3, p. 79-91.
A se vedea, spre exemplu: Bonpocel paséumus coyuamucmuveckux npazoHuKos u oGpaoos.
TesuceinoknanoBHayuHoii koHpepeHun. Pura: «3unatHe», 1981; Coyuarucmuueckue mpaouyuu u ux
POIb BKOMMYHUCIUYECKOM 6ocnumanuu: Matepuaisl TeopeT. cemuHapa, 5-7 mapra 1980 r. /Penkoi.:
Vienos A. (otB. pen.) u ap. Mocksa: Akazn. obmects. Hayk npu LIK KIICC, 1980; Kynaxunkos M. U.
IIpaso,mpaduyuuu ob6wiuau é cogemcxkom obuecmse. Pocros: M3n-so Pocrosckoro yn-ta, 1972; Stiuca V.
Calea noilor traditii. Chiginau: Ed. Cartea Moldoveneasca, 1973.
°A se vedea: Webster, A. Introduction to the Sociology of Development. MacMillam, 1994.
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este trecutd in sfera culturii nescrise. Concomitent, traditia nu este tratatd ca un proces, dar ca un
obiect, lucru ce se transmite intr-un anumit mod. Prin urmare, traditia este conceputa ca o stiinta
aparte, particulard sau ca o parte a ei, spre exemplu, etnografia, folcloristica etc. Probabil, din
aceasta cauza, in calitate de sinonime ale categoriei traditie deseori se utilizeaza asa notiuni ca
legenda, balada, care indica asupra faptului ce este necesar de a se transmite, astfel tratindu-se
traditia in calitate de obiect, lucru. Insa de indati ce se insistd asupra unei astfel de modalititi de
translare ca vorbirea scrisa, obiectul se disociazi si se transforma intr-o multime incerta, pierzind,
prin aceasta, integritatea, care devine nu formala, ci abstracta.

O perioada indelungatd in tratarea traditiei a prevalat abordarea pluralista, prin care
traditia se identifica cu obiceiul, sdrbatoarea, ritualul. Dupa opinia noastrd, o alternativd a
abordarii in cauza poate fi tratarea sistemica, care, independent de diversitatea ei, este monista,
pentru ca presupune evidentierea n cadrul sistemul investigat al elementelor si relatiilor ce
formeaza sistemul, care 1i ofera integritate. Un rol deosebit, in aceastd ordine de idei, il joaca
teoria generala a sistemelor care poseda un statut gnoseologic, logico-metodologic si ontologic'.
Filozoful rus Tu. Urmantev a scos la iveala legea sistemica care reiese din faptul ca orice obiect-
sistem apartine, la rAndul sau, la un sistem de obiecte a speciei in cauza. El a demonstrat ca orice
sistem (material sau ideal, static sau dinamic) functioneaza, se dezvoltd sau se transforma in alte
sisteme in baza anumitor legi ale compozitiei’. Legile in cauzd asigurd unitatea, stabilitatea
functionarii si dezvoltarii sistemului dat i reprezinta restrictiile (conditiile limitd) la care sunt
supuse elementele constitutive si relatiile dintre ele. Este necesar, in aceasta ordine de idei, a
utiliza principiul structural-functional, analiza si sinteza structurala, ce 1i este proprie, care
strabate toate aspectele abordarii sistemice — componentele, structura, functionarea, integrarea
sistemelor.

Prin aceasta se inlaturd posibilitatea de a utiliza, in procesul investigarii traditiei,
abordarea pluralista, care reprezinta o tratare eclectica. Traditiile, fiind un sistem de anumite idei,
legi nescrise, norme de conduitd, o totalitate de conceptii ce s-au cristalizat in mod istoric, nu se
constituie intr-o formd completd in mod spontan. De aceea, in structura traditiei pot fi delimitate
trei straturi: ideea (reprezentarea); obiceiul (o0 anumitd norma a conduitei); ritualul (intruchiparea
simbolica a obiceiului)’.

Totodata, conceptia care a prins radicini in stiintd, conform céreia traditia reprezinta o
categorie destul de ampla si neomogena, nu poate deveni un fundament pentru largirea
subiectivista sau ingustarea frontierelor acestui fenomen social, pentru ca ele sunt destul de cert
desemnate de esenta acestei categorii ca relatie intre prezent si trecut si acele abordari care s-au

decantat timp de citeva secole in stiinta, despre care am mentionat anterior.

'A se vedea: Cucrema. Cummerpust. lapmonwust. / [Tox pen. B. C. Tioxtuna, 0. A. Ypmannesa.
Mocksa:Mpeicib, 1988.

%|bidem, p. 48.

$Capcelea, V. Traditiile nationale: continuitate in dezvoltarea generatiilor. Chisindu: Ed. Evrica, 1998, p.
9; ®okuH, A. A. Op. cit., p. 65.
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Totalitatea definitiilor traditiei existente in literatura de specialitate au ceva comun, de
vreme ce considerd cd acest fenomen social specific reprezintd atitudinea subiectului care
receptioneaza traditia si obiectul care 1i dd nastere. Diversitatea interpretarilor acestui fenomen
social au aparut datorita celor trei tipuri de relatii ce se formeaza in cadrul existentei sociale: 1)
relatiile ce au un caracter intrinsec sau o atitudine ciclicd, unde interactiunea dintre subiect si
obiect este redusa la contopirea lor; 2) determina obiectul ca o multitudine in care subiectul intrd
ca una din partile egale si este extras din aceasta multime pentru manifestarea esentei sale; 3) el
poate fi reprezentat, in mod conventional, ca liniar, unde obiectul neaparat trebuie sa fie
precedent, trecut fata de subiect. In aceasta ordine de idei, este necesar de a preciza ci primul si a-
1 doilea tip nu revendica o cronologie stricta, iar al treilea se sprijina in mod special pe ea.

Cea mai mare parte a cercetatorilor, referindu-se la fenomenul #raditie, isi focalizeaza
atentia, de cele mai multe ori, asupra unuia din cele trei tipuri de relatii, ignorindu-le pe celelalte.
Acest lucru se Intimpla sau din cauza ca ei nu cunosc aceste relatii, nu le imbina, dar mai ales din
cauza cd ei confundd aceste trei tipuri de relatii sociale. Prin urmare, se incalcd integritatea
fenomenului, obiectivitatea continutului acestei categorii.

Tipul intii al traditiei poate fi numit, in mod conventional, ierarhic si presupune
infiintarea unei ierarhii, a unei axe in virful careia se afld obiectul in fata cui se inchind, care se
imita, iar tot ce se afld mai jos este impartit, Tn mod strict, in nivele ce sunt supuse piscului. O
asemenea legatura creeaza impresia eternitatii i inepuizabilitatii simbolului, de aceea categoria
timpului, in acest caz, nu este atit de importanta. Traditia ierarhica este, mai intii de toate, traditia
credintei, care, dupa cum se stie, se bazeazi pe inceputul intrinsec, spiritual si personal. In traditia
ierarhicd domneste relatia analogiei si asemanarii, ea se transforma intr-o formuld codificata,
unde domina determinismul, care reduce relatia dintre subiect §i obiect la banalitate, obiectul este
transformat in cult, iar subiectul este, practic, redus la zero ca individualitate si exista ca ceva
derivat de la obiectul ce da nastere traditiei.

In literatura stiintifici dedicatd analizei categoriei traditie intilnim, destul de frecvent,
determinarea traditiei ca o totalitate de chipuri. Reiesind din aceastd opticd, s-a produs, dupa
opinia noastrd, una din cele mai mari erori, traditia fiind conceputa in calitate de chip pentru
imitare, la un proces de imitare a unor chipuri.

Al doilea tip al traditiei poate fi numit paradigmic. El apare acolo unde apare comparatia,
care instituie dominatia multimii 1n toate: mai intii, obiectul trebuie si poate sa devina multiplu; in
al doilea rind, tipul multiplu de relatii intre subiect si obiect; in al treilea rind, caracterul multiplu
al formelor si, ca efect, multitudinea continutului si a sensurilor; in al patrulea rind, comparatia ne
ofera posibilitatea de a evidentia multitudinea subiectilor ce receptioneazi traditia’. Asadar, tipul
paradigmal al relatiilor ne oferd posibilitatea de a reprezenta traditia ca ceva ce tine de
perspectiva, negind prin aceasta numai caracterul ierarhic al ei.

Diversele definitii ale categoriei traditie, pe care le intilnim in literatura de specialitate,

'Rimbu, N. Filosofia valorilor. Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 1997, p. 16.
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sunt destul de impunatoare, deoarece autorii se sprijind pe criterii absolut diferite: constiinta,
vointa, afectivitate, identificare, simtul continuitatii etc. Insa, indiferent de aceste distinctii, ele
contin o trasdtura comuna: evidentiazd dintr-0 totalitate a trecutului ceea ce s-a pastrat intr-0
forma sau alta ca o valoare inestimabila. Anume pe acest fundal, adicad pe totalitatea perceperii
afective a mostenirii si a atitudinii fatd de ea ca valoare s-a constituit in stiintd orientarea
subiectivistd n investigarea conexiunii dintre trecut i prezent.

Abordarea subiectivista a traditiei ne ofera posibilitatea de a concepe faptul ca o parte
considerabila a culturii, mostenitd de la Tnaintasi, poate deveni tradifionald numai atunci cind cel
putin un subiect 1si aduce aminte ca un anumit obiect a existat in trecut si vrea ca el sd existe in
continuare. Astfel, traditia apare nu ca un obiect, dar ca credinta in valoarea ei, nu ca un fapt care
este observat, dar ca o idee care exprima o judecatd de valoare, ce se instituie Tn urma unui act de
valorizare, care este actul de pretuire, de apreciere a produselor creatiei umane. Actul valorizarii
are loc numai la nivelul constiintei sociale si se efectueaza in virtutea unor criterii obiective, care
nu sunt elaborate de individ, ci sunt conditionate in mod istoric si social. Valorizarea este un
proces de consacrare a valorii la nivelul constiintei sociale a comunitatii, si nu doar la nivelul
congtiintei individuale. Nu individul care creeaza obiectul este acela care ii acorda valoare, ci
comunitatea care apreciazi, pretuieste acel obiect i confera valoare. In aceasti ordine de idei,
filozoful roman N. Rimbu mentiona ci ,,subiectul axiologic nu este insd un simplu individ. O
persoana anume nu poate fi masura valorii si a judecétilor de valoare. Asa cum un concept sau o
judecata existentiala transcend individul, fiind valabile pentru toate fiintele rationale, valoarea si
judecidtile de valoare transcend constiinta individuald. Valoarea nu exista decit pentru subiect, dar
este vorba de subiectul in genere, pe care-l putem denumi subiect axiologic, prin analogie cu
subiectul epistemic™. Pentru o astfel de concepere a traditiei este important nu obiectul care ne-a
parvenit in intregime din trecut, nu unele elemente ale lui, dar faptul cum el este evaluat de catre
actualitate In persoana unui subiect sau a unei comunitdti sociale.

Utilizind conceperea subiectivistd a traditiei, noi suntem in stare sd ne indepartam de
tratarea ei prin notiunile de ,,presiune”, ,,povard”, si s-o interpretim prin categoria ,puterii
trecutului asupra prezentului”. Asadar, prin intermediul abordarii subiectiviste, orientarea
intereselor se schimba: nu puterea mortilor asupra celor vii, ci viceversa, iata obiectul autentic ce
trebuie sd fie studiat prin intermediul categoriei traditie. T. Elliot, in lucrarea sa Traditia §i
talentul individual, intreprinde o tentativa de a face o distinctie intre traditia obiectului si cea a
subiectului. El afirma cé traditia nu este o chestiune de a repeta sau de a imita modelele din trecut.
Traditia nu este ceea ce este adoptat intr-o forma gata de la predecesori: ,,Ea nu poate fi mostenita
si, dacd traditia va este necesard, ea poate fi obtinutd numai prin intermediul unor eforturi
serioase™”.

Prin urmare, orice om poseda o anumitd mostenire, dar nu fiecare o consolideaza pe ea in

'Apud ®oxu, A. A. Op. cit., p. 66.
*Noica, C. Rostirea filozoficd romdnescd.Bucuresti: Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1970, p. 46.
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calitate de mostenire, nu ca un set de chipuri, care cer ca ele sa fie recunoscute in calitate de ceva
destoinic pentru imitare. Trecutul nu cere nici un fel de fundamentare, in afara de constatarea ca
el este trecut. De aceea credinta in el sau inchinarea in fata lui, sau reconstituirea permanenta a lui
incd nu creeaza traditii. Traditia apare acolo unde trecutul este Insusit de subiect, care se exprima
ca adept al lui, chiar daca aceasta exista la nivelul inconstient si este continuat de el.

Al treilea tip al traditiei se caracterizeaza printr-o atitudine temporala si prin lipsa unui
general aparent, prin cadutarea acestui general, prin conexiunile ce sunt de scurta duratd, dar
semnificative atit pentru subiect, cit si pentru obiect. Acest tip poate fi reprezentat ca sintagmatic,
care constituie o traditie a libertatii, dar in special a libertatii subiectului, unde subiectul singur 1si
alege obiectul si determind caracterul interactiunilor. Acest tip al traditiei poate fi determinat
numai la nivelul incongtientului, al intuitiei.

O parte considerabila a culturii, mostenita de la Tnaintasi, poate deveni traditionald numai
atunci cind cel putin un subiect 1si aduce aminte ca un anumit obiect a existat in trecut §i vrea ca
el sa existe in continuare. Astfel, traditia apare nu ca un obiect, dar ca o credinta in valoarea ei, nu
ca un fapt care este observat, ci ca o idee care exprima o judecata de valoare, care se instituie in
urma unui act de valorizare, care este actul de pretuire, de apreciere a produselor creatiei umane.
Actul valorizarii are loc numai la nivelul constiintei sociale si se efectueaza in virtutea unor
criterii obiective, care nu sunt elaborate de individ, ci sunt conditionate in mod istoric si social.
Valorizarea, in opinia noastra, este un proces de consacrare a valorii la nivelul constiintei sociale
a comunitatii, si nu doar la nivelul constiintei individuale'. Nu individul care creeazi obiectul este
acela care 1i acorda valoare, ci comunitatea care apreciazd, pretuieste acel obiect 1i confera
valoare. In aceastd ordine de idei, N. Rimbu mentiona cd ,,subiectul axiologic nu este insd un
simplu individ. O persoana anume nu poate fi masura valorii si a judecatilor de valoare. Asa cum
un concept sau o judecatd existentiald transcend individul, fiind valabile pentru toate fiintele
rationale, valoarea si judecdtile de valoare transcend constiinta individuald. Valoarea nu exista
decit pentru subiect, dar este vorba de subiectul in genere, pe care il putem denumi subiect
axiologic, prin analogie cu subiectul epistemic™. Pentru o astfel de concepere a traditiei este
important nu obiectul, care ne-a parvenit in intregime din trecut, nu unele elemente ale lui, dar
faptul cum este evaluat de catre actualitate In persoana unui subiect sau a unei comunitati sociale.

J. Thompson® distinge 4 aspecte ale traditiei: aspectul hermeneutic, aspectul normativ,
aspectul legitimarii si aspectul identitatii.

Aspectul hermeneutic se refera la intelegerea traditiei ca un set de asumptii de
background® care sunt considerate subintelese de indivizi in conduita vietii lor cotidiene si

transmise de la o generatie la alta. Relativ la aceastd dimensiune, traditia nu este un ghid

Capcelea, V. Filozofie: man. pentru instit. de invat. superior. Ed. a 4-a revazuta si adaugitd. Chisinau: Ed.
ARC, 2005, p. 400.
“Rimbu, N. Op. cit., p. 16.
3Thompson, J.B. Tradition and Self in a Mediated World. in: Detraditionalization. Heelas, P.; Lash, S.,
Morris, P. (editori). Blackwell, 1996, p. 91-94.
*Eng. fundal sonor, acompaniament orchestral.
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normativ, ci constituie o schema interpretativa, un cadru  de intelegere a lumii.

Prin aspectul normativ Thompson intelege setul de asumptii, convingeri §i patternuri
actionale provenite din trecut ce pot servi ca ghid normativ pentru actiunile si convingerile din
prezent. Se disting doud moduri in care se intimpla acest lucru: rutinizarea practicilor - lucrurile
sunt facute in virtutea obignuintei, nereflexiv. A doua modalitate este aceea de a face apel la
traditie pentru a justifica, motiva, chiar rationaliza anumite practici. Acesta este un sens mai
puternic al normativitatii, fiindca motivele actiunii sunt explicitate si justificate autoreflexiv.

In ceea ce priveste aspectul legitimdrii, acesta se refera la faptul ca traditia poate, in
anumite circumstante, servi ca sursd de suport pentru exercitiul puterii si autoritatii. Celebrul
filozof, sociolog si politolog german Max Weber a asertat existenta a trei modalitati principale
prin care se poate institui legitimitatea unui sistem de dominare. Orice activitate sociala se
desfagoara, remarca Weber, intr-un univers al semnificatiilor, al simbolurilor (norme, valori,
traditii, obiceiuri, conventii etc.), care imprimd anumite motivatii si finalitdti actiunii sociale,
aceasta nu este numai rationald, ci si semnificativd. Conform opiniei lui, in orice societate si
cultura existd patru tipuri principale de activitate sociald: a) activitatea rationala in raport cu un
anumit scop care se caracterizeaza prin faptul ca actorul 1si alege si 1si organizeaza astfel
mijloacele sale Incit sa fie cit mai eficace in raport cu scopul propus (echivalenta intre scopuri si
mijloace). Aceste actiuni presupun norme, reguli si strategii precise, nu imaginatie si fantezie; b)
activitatea rationald In raport cu o valoare, care constd in faptul ca actorul este determinat in
actiunea sa de valorile la care adera (de ordin etic, estetic ori religios); c¢) activitatea fundata pe un
comportament traditional, care este acea actiune dictatd de cutuma sau traditie, care il determina
pe actor sa actioneze intr-o maniera traditionald, adoptind mijloace pe care le-a mai utilizat
cindva si care i-au asigurat succesul (majoritatea activitatilor cotidiene apartin acestui tip); d)
activitatea fundata pe un comportament afectiv care reprezintd o reactie pur emotionald la un
eveniment ce surprinde prin caracterul siu neobisnuit.

Prin urmare, numai primele doua tipuri de activitati sunt cu adevérat actiuni, Intrucit au
un scop rational, ultimele doud, care sunt doar reactii mecanice, situindu-se la limita activitatii
sociale. Este evident ca aceste orientdri diferite nu constituie nicidecum o clasificare rigida si
compartimentald a modurilor de activitate sociala. M. Weber constata cd viata sociald este
constituitd din interactiuni, ca e plind de opozitii, conflicte si compromisuri. Din aceastd cauza,
M. Weber adaugi la fiecare tip de activitate (traditionala, efectiva, rationald) un tip particular de
dominatie: a) dominatia traditionald care isi intemeiazad legitimitatea pe caracterul sacru al
traditiei; b) dominatia carismaticd, dominatie generata de o personalitate cu o aurd exceptionala.
Puterea liderului carismatic se bazeaza pe forta sa de convingere, pe propaganda, pe capacitatea
sa de a aduna si de a mobiliza masele; ¢) dominarea legald, care se sprijind pe puterea dreptului
abstract si impersonal, care tine de functie, si nu de persoana.

Legitimarea poate fi revendicatd pe baze rationale, implicind credinta in legalitatea

"Weber, M. Economia e societa. Milano: Ed. Di Comunita, 1995, p. 30-37.
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regulilor adoptate (ceea ce Weber numeste ,,autoritate legala!”), se poate baza pe carisma,
implicind devotiunea fatd de sacralitatea sau exceptionalitatea unui caracter individual (autoritate
carismaticd) sau se fondeaza pe traditie, implicind credinta in sacralitatea traditiilor imemoriale
(dintotdeauna se face asa). In cazul autoritatii legale, indivizii se supun unui sistem impersonal
de reguli. In cazul autorititii traditionale, prin contrast, supunerea se datoreazi persoanelor care
ocupa pozitiile de autoritate si ale cdror actiuni sunt limitate de traditie. La nivelul
interactiunilor cotidiene, legitimitatea traditionala produce o relativizare /fluidizare a normelor,
fiinded normele sunt permanent reinterpretate de catre cei care ocupa pozitiile de autoritate. Prin
aceasta explica D. Chiribuca frecventa ridicatd a comportamentelor abuzive a reprezentantilor
autoritatii care poate fi consideratd rezultat/consecintd a predominantei legitimarii traditionale.
Ocupantul unei pozitii de autoritate considerd ci autoritatea sa transcende norma scrisa’.

In ceea ce priveste aspectul identitar al traditiei, putem distinge doua tipuri de formare
identitara relevante: ,,identitatea de sine” si ,identitatea colectiva”. Ca set de asumptii,
convingeri §i patternuri de comportament transmise din trecut, traditia furnizeaza materialul
simbolic pentru formarea identitatii atit la nivel individual cit si colectiv. Sentimentul de sine si
cel de apartenenta sunt modelate in diferite grade, in functie de contextul social - de valorile,
convingerile si formele de comportament transmise de trecut. Traditia pune la dispozitia
membrilor societdtii simbolurile persuasive ale identitatii colective, intarind Inrdddcinarea si
revigorind loialitatile fatd de natiune, comunitati, grupuri. Traditiile nationale, cu imnurile,
steagurile, mitologia si ritualurile publice sunt exemple ale acestei functii a traditiei. Istoria si
trecutul sunt utilizate pentru nevoile integrative, ca factori generatori ai identitatii sociale
comune. Traditiile regionale, ale oraselor sau comunitatilor locale indeplinesc un rol similar de a
»lega” cetdtenii sau membrii de un spatiu dat. Ca paranteza, este interesant de remarcat cum
traditiile ,,nationale” sau evenimentele generatoare de identitate colectiva ale sistemului
totalitar comunist, de acoperire pentru intreg teritoriul U.R.S.S. (1 Mai, 9 mai, 7 noiembrie) au
fost inlocuite dupa obtinerea independentei Republicii Moldova de evenimente locale de tipul
,.Zilele orasului”.

Traditia presupune ca legitura dintre trecut si prezent sa fie strinsd, intimd. Traditia
inseamna existenta continud a trecutului in prezent si nu faptul ca prezentul este originat in trecut.
Aceasta existentd continud poate avea doud forme: materiald si ideatica, obiectiva si subiectiva.
Prin traditie, sustine P. Szstompka, 1in sensul principal, comprehensiv al termenului, vom
intelege totalitatea obiectelor si ideilor care deriva din trecut, dar fac parte din prezent®. In acest
sens, traditie inseamna simplu mostenire, ceea ce ramine din trecut. Intr-un al doilea sens, mai
restrins, intelegem prin traditie doar itemii (materiali sau culturali), care nu doar supravietuiesc in

prezent, ci ramin strins, intim legate de prezent. In cazul artefactelor, acestea sunt incarcate de

'Chiribuca, D. Tranzitia postcomunistd i reconstructia modernitdtii in Romdnia. Cluj-Napoca: Ed. Dacia,
Eikon, 2004, p. 27.

2 Szstompka, P. The Sociology of Social Change. Oxford: Blackwell Publishers, 1994, p. 60.
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semnificatie datoriti tocmai trecutului lor. In ceea ce priveste cimpul ideatic (convingeri,
credinte, simboluri, norme, valori, reguli, credinte si ideologii), pentru a apartine traditiei itemii
trebuie sa fie perceputi si urmati, trebuie si influenteze gindirea si comportamentul i sa-gi
extraga legitimitatea si semnificatia din localizarea lor in trecut.

Una dintre constituentele fundamentale ale oricarei societiti este compusa de
dimensiunea sa temporald. Societatea este un fenomen ,trans-temporal”, caracterizatd de o
miscare permanentd dinspre trecut spre viitor. Prezentul este intotdeauna o circumstanta
tranzitorie intre ceea ce a fost §i ceea ce urmeaza sa vina. Din punct de vedere al dimensiunii
temporale, natura procesuald a societatii implicd o conexiune cauzala intre fazele anterioare si
prezent, prezentul incluzind conditiile cauzale determinante ale fazei urmatoare. Trecutul unei
societati nu dispare, sau cel putin nu In intregime. Ramin cel putin fragmente, ce se constituie
intr-un tip specific de mediu pentru fazele subsecvente, pentru continuarea procesului.

Pentru P. Sztompka traditia are o dubld dimensiune: valorizarea unui comportament,
obiect, datoriti apartenentei sale la trecut. In luarea oricarei decizii fundamentate astfel nu
conteaza atit functionalitatea optiunii, ci dimensiunea simbolicd asociatd obiectului actiunii.
Vechimea este instantd legitimarii un, argument al valorii. Cea de-a doua dimensiune se refera la
localizarea in trecut a comportamentului, obiectului, valorii, neinsotita de constientizarea optiunii.

Asadar, traditille exprimd mostenirea de obiceiuri, datini, credinte, norme de
comportament care se transmit din generatie In generatie, constituind trasaturile specifice ale unui
popor. Fiind un sistem de anumite idei, legi nescrise, norme de comportare, o totalitate de
conceptii ce s-au cristalizat In mod istoric, traditiile contin trasaturile specifice ale memoriei si
psihologiei nationale ale formatiunilor etnice. Ele se manifestd ca o parte a continuitatii in
dezvoltare, a legaturii dialectice dintre trecut si prezent, iar prin el cu viitorul. Traditiile sunt o
componenta esentiald a constiintei de sine a unui popor, biografia sa intelectuala, o carte de vizita
pentru intrarea in istorie si deci in viitor. In cadrul lor se impun doui structuri — mentalitatea si
datina. Mentalitatea se inradacineaza in constiintd cu trecerea timpului, iar datina se fixeaza in
devenirea vietii umane, in formele ei pastrate de veacuri.

in mod esential, traditiile sunt legate de timp, de schimbare, de mobilitate. Intrarea in
traditii inseamna intrarea in timp, in intimplare, in incertitudine, ciderea din starea de gratie, de
har. Traditiile sunt o procesualitate, si nu o realitate constituitd in mod absolut, pietrificata, e
lumea posibilului kantian, cea a ratiunii practice guvernatd de un alt tip de ordine decit cea a
realitatilor date. Constiinta s§i actiunea, omul intreg in tesitura complexd a facultatilor si
structurilor sale, direct sau indirect, subiect si obiect, agent si victima a directiilor si curentelor, a
institutiilor si structurilor 1n care el se afla pe el Insusi plasat. Realitate onticd, dar si o cunoastere
a acestei realitati, plamadita dintr-un aluat indivizibil, constructie dar si continud reconstructiein
ordine simultan teoreticd, practica si valorica, traditiile raspund aspiratiei noastre firesti de a ne

constitui si salva fiinta de caducitatea efemerului.
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Traditiile reprezinta si o parte impunatoare a memoriei sociale a unui popor ce ne ajuta sa
raspundem celor sase ,,de ce-uri” pe care le presupune cunoasterea de sine: Cine sunt? De ce
sunt? Cum sunt?, si mai ales, Pentru ce sunt? Unde? Cind?, prin care ne edificam propriul sens,
distinct de al tuturor celorlalte fiinte existente, asemenea noua.

A avea 0 memorie, ,,0 constiinta de sine inseamna a sti, a te simti pe tine distinct de toate
celelalte fiinte, iar la simtirea acestei distinctii se ajunge prin senzatia si cunoasterea propriei
limite. Constiinta de sine nu este decit constiinta propriei marginiri: a sti pina unde incetez de a fi,
de unde nu mai sunt”’. Numai prin aceasti relatie, dup cum remarci celebrul filozof roman C.
Noica, cu altul, cu alte popoare noi suntem 1n stare sa descoperim lantul ce ne separa si ne uneste
de semenii nostri, e singura modalitate prin care dobindim, pastram si ne imbogétim propria
constiintd si memorie sociala.

Asadar, existd multiple moduri de tratare a traditiilor:

» traditiile ca componenta a constiintei sociale;
» ca forma de transmitere a experientei sociale;
* ca anumite relatii sociale etc.
1.2 Locul si rolul obiceiului in existenta sociala

Printre cele mai importante tipuri de norme sociale, un loc deosebit il ocupa obiceiurile si
moravurile care se formeaza sub influenta traditiilor populare stabilite ca urmare a repetarii
frecvente a unor actiuni cotidiene. Procesul evolutiei, de la turma arheantropilor, durind milioane
de ani, la comunitatea gintii matriliniare, care a durat doua-trei mii de ani, i se dau un complex de
explicatii, intre care domind ideea intensificarii luptei pentru supravietuire, cu insotitoarele ei:
suferinta, durerea, teroarea, crima, razboiul, maladia. Lupta pentru supravietuire ar fi condus la
disparitia speciei umane, dacd nu se ivea obiceiul si traditia. Sub aspect biologic, fiinta umana
este din ce In ce mai fragild, ea involueaza in acest sens §i nu ar rezista in lupta strict biologica
pentru supravietuire, daca nu ar opune ceva: inteligenta normativa. Omul nu are alt adversar decit
pe sine, natura isi urmeaza legile ei, naturale. Supravietuire, la om, Inseamna triumful binelui,
frumosului, justitiei si adevarului, dar nu asupra naturii, care incepe cu propriul corp, ci asupra
propriilor organizari de convietuire. Obiceiurile In raport cu natura ageaza in ordine conditia
primarda a omului, cele 1n raporturi intracomunitare deschid calea afirmarii omului, fiinta
axiologica si teleologica.

Obiceiul poate fi considerat definitivat in calitate de norma sociald numai in cazul cind
durata conformarii mostrei concrete a conduitei se transforma intr-0 deprindere a oamenilor sau
intr-o traditie a comunititii, adici intr-o normd de comportament. In societate, legatura
indisolubild dintre comportament si practica actiunii oamenilor determina aparitia si existenta

diversitatii obiceiurilor. Diverse grupuri sociale, etnice, comunitdti au obiceiurile lor. Ele se

Capcelea, V. Traditiile nationale — mecanism de asigurare a continuitdtii in dezvoltare in epocile de
tranzitie.In:Tezele conferintei: Statul. Societatea. Omul: Realizari i probleme ale tranzitiei. AS a
Republicii Moldova. Institutul de Filosofie, Sociologie si Drept. Chisindu, 1998, p. 221-223.
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deosebesc si in functie de regiunea in care locuiesc aceste comunitdti, din motiv ca reflecta
diversitatea activitatii vitale a oamenilor in conditii diferite.

Prin urmare, continutul obiceiului constituie o mostrda a comportamentului, iar forma
fixarii lui este deprinderea. Din aceastd cauza reiese si specificul influentei reglementatoare a
normelor traditionale. Deosebirea lor de normele de drept sau de cele morale constd 1n aceea ca
ele nu presupun coordonarea comportamentului cu anumite exigente dispozitive, ¢i reproducerea
comportamentului in variantele lui. Existenta obiceiului sub forma de deprindere consemneaza
faptul ca lipseste necesitatea Intr-o anumita constringere, din motiv ca urmarea deprinderii este
asigurata de insusi faptul existentei ei.

Obiceiurile se transforma treptat In deprinderi pentru individ si in obiceiuri pentru
comunitate, traditiile sunt reguli morale implicite, care definesc o serie de tabu-uri, interdictii sau
stimulente ale actiunilor sau conduitelor. Pe masura ce aceste traditii sunt incluse in coduri orale
sau scrise, In doctrine, generalizari etice sau filozofice, ele se transformd 1n moravuri care
reglementeazd, fard interventia unei autorititi, viata morald a colectivititii. Intre obiceiuri si
prescriptii, in opinia lui G.H. von Wright, existd importante deosebiri: 1) obiceiurile nu sunt date
de vreo anumitd autoritate unor subiecte; 2) obiceiurile nu se cer promulgate cu ajutorul unor
mijloace simbolice si, din acest punct de vedere, ele ar mai putea fi numite prescriptii implicite’.
Totodata, el mentioneaza ca obiceiurile se aseamana mai mult cu regulile decit cu prescriptiile.

Este cert faptul ca sanctiunile asociate obiceiurilor si moravurilor nu au un caracter legal,
ci posedd o esentd mistica, traditionald. Controlul social este exercitat prin intermediul unei
influente permanente, care este resimtitd de individ la nivelul inconstientului, exercitata de
presiunile normative ale traditiilor si obiceiurilor. Sociologul polonez J. Szczepanski observa ca
,obiceiul este un mod de conduita statornicit de care grupul leaga deja anumite aprecieri morale si
a carui iIncdlcare provoaca sanctiuni negative. Obiceiul presupune in mod cert o anumita
constringere in recunoasterea valorilor de grup si o constrangere pentru a exista in mod
obligatoriu componentele dorite in functie de aprecierea grupului”’. Aceste forme de constringere
obligd indivizii sa elaboreze numai acele tipuri de actiuni prevazute in ,,codurile” culturii din care
fac parte, in modelele normative ale acesteia. Sociologul american J.V. Zanden face o distinctie
intre gradul de importantd pe care membrii unei anumite societdti o acorda relatiilor de conduita
si de actiune si gradul de severitate care intervine In sanctionarea incdlcarii acestor reguli, el
considerd cd prin aceste criterii se poate delimita intre natura obiceiurilor si cea a traditiilor in
baza carora activitatea umana obtine un caracter normativ. Obiceiurile, mentioneaza el, nu sunt
considerate de membrii unui grup sau ai unei societati ca fiind extrem de importante, motive

pentru care Incdlcarea lor nu atrage dupa sine sanctiuni prea severe. Spre deosebire de obiceiuri,

1Wright, G.H. von. Norma si actiune: (Studiu logic). Trad. si postf. de D. Stoianovici si S. Vieru. Bucuresti:
Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1982, p. 26
2Szczepanski, J. Notiuni elementare de sociologie; Trad. din limba polond de N. Mares. Bucuresti: Ed.
Stiintifica, 1972, p. 180.
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traditiile sunt insd ,,norme” extrem de importante, considerate ca atare de catre toate grupurile
sociale, iar incilcarea lor determina sanctiuni extrem de severe’.

Obiceiul se refera la actiunile cu caracter conventional si la actele de politete si, din
aceasta cauza, ele se integreaza unei ,,morale” fluctuante, fiind diferita de la un grup la altul si a
carei Incilcare poate trece neobservata sau poate s implice sanctiuni cu caracter informal (birfa,
batjocura, ironie etc.). Traditiile, la rindul lor, implica existenta unor standarde morale cu caracter
general, Incorporate 1n legi sau prescriptii religioase (,,sa nu furi!”, ,,s8 nu ucizi!” etc.) a caror
incalcare atrage dupa sine sanctiuni punitive destul de severe. J.V. Zanden crede ca este totusi
abuziv de a considera obiceiurile si traditiile drept categorii binomice in masura in care ele pot fi
considerate, mai curind, ca poli ai unui continuum de-a lungul caruia se localizeaza toate tipurile
de norme sociale. Aceste norme sunt sustinute de constringerile implicite sau explicite, care
intervin ca factor de presiune si de conformare, pentru ca indivizii sd desfasoare actiuni
compatibile cu exigentele normative.

Obiceiul se formeaza si apare in mod spontan, ca urmare a aplicarii repetate si prelungite
a unei conduite, aceasta devenind treptat o reguld intratd in viata si traditia colectivitatii
respective, pe care oamenii o respectd din obisnuintd, ca o deprindere’. O deprindere este, prin
esenta sa, o regularitate in comportamentul unui individ, o dispozitie sau o tendintd de a face
lucruri asemédndtoare sau in circumstante repetabile. Este evident ca deprinderile se obtin 1n
cadrul existentei sociale si nu sunt innascute. Ele constituie niste tipare de comportament pentru
membrii unei anumite comunitati si se obtin de aceastd comunitate pe parcursul istoriei sale, fiind
impuse membrilor ei, $i nu obtinute de ei in mod individual. Din aceastd cauza, obiceiul are, intr-
un anumit sens, un caracter conservator. Pe cit de incet se formeaza obiceiul, pe atit de greu sau
chiar mai dificil inceteaza de a mai actiona, prin procesul invers de iesire din uz, adica de cadere
in desuetudine. In societatile primitive, arhaice, precum si mai tirziu in antichitate si feudalism,
obiceiul avea un cimp deosebit de extins, pornind de la reglementarea vietii de familie, rudenie,
uzuri alimentare §i vestimentare, pana la cele privind productia si schimbul de bunuri.

In aceste conditii, societatea era interesati in consolidarea unor obiceiuri cu ajutorul
presiunii puterii publice, care se reflectd in diferitele masuri punitive prin care comunitatea
reactioneaza fatd de membrii care nu se conforma obiceiurilor ei, astfel incat numeroase obiceiuri
obtin un caracter juridic. Treptat, s-a ajuns si se facad o distinctie neta intre obiceiul juridic si cel
nejuridic. Obiceiul devine norma juridica, cutuma in momentul in care este recunoscut de puterea
publica, de stat. In acel moment, el devine, alituri de celelalte norme juridice, obligatoriu, iar
incélcarea lui atrage dupd sine aplicarea sanctiunii organizate a statului. Obiceiul recunoscut ca
norma juridica devine izvor de drept, care, n plan istoric (obiceiul juridic), a alcatuit prima forma

a dreptului pozitiv, un fel de drept rudimentar. Treptat, obiceiurile au cunoscut o transformare, o

A se vedea: Zanden, V.J.W. Sociology — A Systematic Appraach. New York: The Ronald Press Company,
1975.
“Korff, W. Norm und Sittlichkeit. Untersuchunden zur Logik der normativen Vernuft. 2. neu eingel. Aufl.,
1985, p. 59.
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modificare specificd dreptului, pentru a servi cit mai bine orinduirea statald. Unele dintre
obiceiuri au dus la aparitia unor adevarate institutii de drept (contractul de imprumut de
consumatie, instrainarea de bunuri etc.).

Obiceiul continua sa existe si In societatea moderna si contemporand, luind insa forma
juridica ntr-o masura foarte restrinsa, dupa cum vom vedea in continuare.

In functie de modalitatea in care este exercitat controlul social realizat prin intermediul
obiceiurilor si traditiilor, prin interactiunile reciproce intre indivizi, prin participarea acestora la
viata colectiva, prin opinia publici, el este spontan sau informal. Totodata, traditiile si obiceiurile,
ca modalitate de control social, se fondeaza pe anumite mecanisme de reglementare cu caracter
psihosocial (sugestia, convingerea, constringerea, persuasiunea, manipularea si alte influente
sociale exercitate de opinia publicd sau In cadrul grupurilor) si cu caracter cultural (obiceiuri,
moravuri, conventii, cutume, traditii etc.).

Diversele norme si reguli culturale ale grupurilor implica rareori exigente rigide sau
uniforme 1n exercitarea unor actiuni sau manifestarea unor conduite, ele permitand, in mod real, o
mare variabilitate a comportamentelor sau a actelor sociale. Numai in cazul cind devianta
afecteazd puternic o comunitate, intrind in conflict deschis cu normele si valorile care
caracterizeaza ordinea sociald dominanta, doar atunci definitiile sociale cu privire la ceea ce este
,;normal” sau ,,deviant” dobindesc un caracter unitar.

Traditiile si obiceiurile, in calitate de norme, sunt sustinute de constringerile implicite sau
explicite, care pot sd intervind ca factor de presiune si de conformare pentru ca indivizii sa
desfisoare actiuni compatibile cu exigentele normative. In acest caz, formele de constringere sunt
interiorizate de catre indivizi prin intermediul unor mecanisme psihologice si psihosociale
complicate, care determind, dupd cum remarca celebrul psihiatru si filozof austriac, laureat al
Premiului NobelS. Freud, nasterea si dezvoltarea ,,Supraeului” ca autoritate morald interiorizata,
ca instantd prohibitiva ce interzice individului orice exteriorizare a pulsurilor sale inconstiente,
care ar putea genera sentimente penibile de culpabilitate, angoasi sau nevroza'.

Obiceiurile nu tin de buna cuviintd, nici de morald, nici de drept sau religie. Am putea
numi obiceiurile deprinderi sociale, specifice comunitatilor variate de oameni. Desigur, noi ne
referim la obiceiuri (cutume) nejuridice, care nu sunt obligatorii. Dar sfera obiceiurilor este mult
mai larga. Unele obiceiuri se transforma in normé de drept obisnuielnic, poate chiar apoi fixate n
legi de catre un legiuitor. Prof. S. Popescu remarca: ,,a spune cd in obiceiuri se afla germenele
organizarii juridice a societatii”” e deductibil, cici ,,se poate afirma ci obiceiurile au o sferd mai
largd decit dreptul inteles exclusiv sub forma sa cutumiara, obisnuielnica™, asta inseamna ca

genul obicei a avut dintotdeauna specii de obicei, din care una germina dreptul. Orice obicei

ld)peﬁ,u, 3. llcuxonoeus 6eccosnamennHoro: CO6. npousBeaenuid. CocT., Hayd. pen., aBT. BCTym. cT. I.
Spomresckuii. Mocksa: «IIpocemmenue», 1989, p.437-439
% Popescu, S. Citeva reflectii asupra raportului intre viata juridica si culturald a societdtii. in: Revista
Romaénad de Stiinte Sociale. Stiinte juridice, 1983, vol. 27.,nr 1, p. 111.
*Ibidem, p. 110.
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apare dintr-o practica repetitiva si imitata ca obisnuinta justificata, dar semnificativa comunitar si
de aceea respectatd comunitar; prin urmare, iese din discutie obiceiul individual-obisnuinta.

In acelasi timp, daca ne referim la practica reald, putem si constatim ci astizi caracterul
conservator al obiceiurilor nu este atit de stabil, deoarece sub influenta conditiilor
corespunzatoare unele din ele pot sd fie supuse unor deformari serioase, care pot sa reduca, de
multe ori, din ele continutul pozitiv care s-a pastrat de secole. Spre exemplu, particularitatile
obiceiului vechi al respectului fatd de cei mai In virstd s-a transformat, treptat, in conditiile
societatii totalitare, In elogierea, inchinarea i supunerea oarba in fata sefilor. Astfel de deformari
incep sa influenteze, In mod negativ, asupra formarii personalitatii, asupra pozitiei ei civice si
asupra responsabilitatii sociale. Garantii sociale Tmpotriva unor astfel de deformatii poate sa
devind, Tnainte de toate, spiritul democratic in relatiile dintre oameni.

Mai existd in societate si obiceiuri ce tin de afaceri prin care se Intelege practica stabilitd
care s-a constituit Tn procesul activitatii economice §i In sfera traiului. Obiceiurile din acest
domeniu, care reglementeaza relatiile ce se stabilesc in bussines, joacd un rol substantial in
procesele economice care au loc nu numai in interiorul unei sau altei tari, dar si in relatiile intre
state.

In cultura traditionald populari romaneasci s-a afirmat cu o pondere deosebita spiritul de
dreptate, facind o legdturd cu insusi procesul de devenire a istoriei poporului nostru. Este
demonstrat faptul ca la toate popoarele principiile dreptului scris s-au bazat pe formele dreptului
popular, cu o vechime recunoscutd. La poporul nostru, ca si la alte popoare, a existat dreptul
comunitar, ,,obiceiul pamintului” si judecata sateasca, ce se exercita din cele mai vechi timpuri.
La sate, exista si ,,scaunul de judecata”, si legea de obste, reprezentatd prin ,,inteleptii” locului,
care interveneau 1n toate rinduielile vietii comunitatii. Prin urmare, judecata se facea la o troita, in
pridvorul bisericii, in pragul bisericii sau era judecatd la hotar, la marginea satului. ,,Sfatul
batrinilor”, spre exemplu, reglementa o serie de probleme ale vietii satului, survenind 1n judecarea
unor situatii cotidiene, legate de certurile dintre vecini, de stricarea caselor, la despartirea intre
soti, betii, In judecarea femeilor cu moravuri usoare etc.

Cercetatorul roman V.Vetisanu remarcd ca putem sustine cu certitudine ca spiritul de
dreptate la poporul roman are o traditie indelungata si configureaza, intr-un fel, dimensiunea
umanismului romanesc’. In procesul analizei acestui spirit, trebuie s purcedem de la relatiile
istorice date, care au permis sau nu afirmarea lui In plenitudinea sa. Mecanismele interioare ale
spiritului de dreptate le gasim in imprejurdrile de ordin istoric, in secventele acestora, de la o
epoca la alta. Sub acest aspect, spiritul de dreptate se cere inteles intr-o conexiune dialectica cu
evolutia vietii istorice §i printr-un context istoric dat, care a permis sau a scazut puterea lui de
afirmare. In studiile sale consacrate filozofiei istoriei, L. Blaga a descoperit ca in anumite epoci

39

cu o ,viatd cvasiistorica 2, lor, ,,domnilor romani, de bine - de rau alesi inca din familii

Wetisanu, V. Deschideri filosofice in cultura traditionald. Bucuresti: Ed. Eminescu, 1989, p. 271.
’Blaga, L. Fiinta istoricd. Cluj-Napoca: Ed. Dacia, 1977, p. 102.
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pamintene, li se ingdduiau doar fapte de echilibristicd politicd, combinatii meschine, méarunte
socoteli de la o zi la alta, intrigi, aventuri, din cind in cind o faptd bund, dar nu o istorie de linie
mare”™. Efectul a fost si mai puternic in sfera vietii morale, cici, sustine Blaga, ,.nici la initiative
destinate sa dea expresie invoalatd fondului de spontaneitate necorupt ce mocnea in sufletul
poporului’? de veacuri.

Din aceasta perspectiva, spiritul de dreptate s-a manifestat ca un mod de a fi, specific
vietii populare, respectiv poporului asuprit pe plan national de cotropitorii strdini. Eposul eroic
romanesc reprezintd o dovada elocventa 1n aceasta ordine de idei, prin solidaritatea colectiva pe
care o releva de céte ori se punea problema dreptitii nationale. In aceasti situatie, sentimentul
dreptatii era asociat cu cel al libertatii. Folclorul pastreaza aceste sentimente trdite de popor,
printr-o poezie exprimatd astfel: ,,Frunza verde, foi uscate, / in Moldova nu-i dreptate™.
Retragerea in codru era una din formele de protest In fata asupririi strdine, de unde apoi se
organiza lupta pentru dobandirea drepturilor nationale. Marele nostru poet M. Eminescu, in opera
sa a exprimat sentimentul Infratirii romanului cu codrul, in vreme de restriste, pornind de la
filonul popular: ,,imparat slavit e codrul, / Neamuri mii i cresc sub poale, / Toate inflorind din
mila / Codrului, Mariei Sale™,

Spiritul de dreptate poate fi cercetat si dintr-o altd perspectiva, ca ceva propriu gindirii
populare, mentalitatii si felului de viatd a poporului roman. De aici si intelegerea, si toleranta care
se intilnesc in modul de viatd poporan ca generand cele mai trainice sentimente umane. In acest
mod poporan de a fiinta se manifesta intotdeauna o intelegere a lucrurilor si a situatiilor, ce se
adinceste pe masura ce ajunge la om si la conditia umana. Spiritul de dreptate ce persista in
obiceiurile populare exclude orice tendinta de a absolutiza o situatie datd, fiindcad gindirea
populara asimileazd in permanenta ceea ce se dovedeste mai adecvat, mai propice oricarei situatii,
De aici nu rezulta o relativitate a situatiilor, ci o intelegere concreté a lor, in masura sa ducé la un
rezultat. In chestionarele sale juridice, B.P. Hasdeu a introdus o intrebare cu privire la felul in
care satele se cirmuiesc singure, dupa spiritul de dreptate local®. Elementul principal pe care il
punea In evidentd marele nostru Inaintas era moderatia taranilor, ca element ce poate defini
caracterul unei nationalitati, caci s-a Manifestat ulterior si consecvent.

Spiritul de dreptate il intilnim in creatiile orale ale poporului, in folclor, apoi in pravile si

cazanii, numite si carti romanesti de Invataturd. Chiar izvoarele dreptului romanesc au fost

cautate mai intii in folclor, consideridu-se pe buna dreptate, dupd cum remarca lon Peretz, cé in

' 1dem.
’ldem.
$Crestomatie de folclor moldovenesc: pentru studentii inst. de invat. superior. Alc., pref. si coment. de
Botezatu Gr. si al. Chigindu: Ed. Lumina, 1989, p. 262.
*Eminescu, M. Povestea codrului. in: Opere. in 8 vol.: coord. Mihai Cimpoi. Vol 1. Chigindu: Ed. Gunivas
SRL, 2001, p.109.
® Hagdeu, B.P. Scrieri filosofice/selectia textelor, studiu introductiv, note i comentarii, insotite de o
terminologie hasdeiand de Vasile Vetisanu. Editie ingrijita de Vasile Vetisanu. Bucuresti: Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, 1985, p. 243.
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creatiile anonime ,,preocuparea personalitdtii subiective neexistind, nu avem a ne teme nici de
analize ale evenimentelor adeseori gresite, nici de stilul pretentios si silit al unora dintre
cronicari™, preocupati de o asemenea problema. Legitura cu realititile vietii sociale apare mult
mai vie §i mai expresiva in folclor, in plus, constiinta de comunitate acceptd numai ceea ce se
dovedeste valabil pentru toti. Pind si in cintecele populare unde se descrie viata sociala gasim
notiuni juridice. Exista in folclor si elemente juridice ce duc la o morald populara, spre exemplu,
in basm, unde eroul ce ajunge la adevar propune pedepsirea celui vinovat, dupa ce 1-a biruit.

In mod deosebit, spiritul de dreptate a fost cultivat de proverb, care mai exprimi si
indoiala despre spiritul dreptatii, adica faptul cd nu Intotdeauna dreptatea este aceea care invinge.
Astfel ca: ,Judecata e oloagd cind lipseste in cap o doagd”, sau: ,Judecata nu o poti face cu
lopata”, caci: ,,Pind la judecata lui Dumnezeu te maninca sfintii”, ori ,,Cind banul te stringe de
git, ca gidele cu streangul, nu poti cuvinta nici grdi dreptatea intreagd’™.

Intr-adevir, datina cuprinde o intreaga filozofie si intelesurile spirituale ale ei interfereaza
cu traditia ce fiinteaza in datind. Datina se intoarce mult in timp, cici a vietuit in traiul Indatinat al
tuturor celor de-o lege, transformindu-se incet in obicei, dar fara sa se piarda in spatiul acestuia.
Toate ale vietii se prind sau nu se prind intr-o datind, incit partea ei de viatd se rasfringe in
devenirea faptelor omenesti. In aceasti ordine de idei poti auzi de la oameni ci ,,asa-i datina” sau
viceversa. Oricum, oriunde ar apare si ar exista, datina are o reactie specifica la tot ce vine ca nou
asupra ei. ,,Noi nu putem lasa datinile”, spun oamenii unui loc, iar altii sustin ca ,,Asa am apucat
cu datinile de dinainte”, ceea ce Inseamna ca datina nu se iveste la intimplare si nu cade in
rosturile ei trecétoare.

O categorie de norme traditionale, apropiate intr-un fel de obiceiuri, dar si de normele
morale o formeazi normele de convietuire. In aceasti categorie includem normele de buni-
cuviinta, de politete, de curtoazie, de bunavointa, foarte numeroase §i prezente in viata de zi cu zi.
Buna-cuviinta inseamnd corectitudinea in tinuta si in atitudinea exterioard, in cuvint si fapta,
respectarea bunelor maniere si a formelor sociale, amabilitate, iar politetea, in opinia noastra®, nu
mai este un ,,lux”, ci un imperativ al societdtii contemporane, al omului zilelor noastre, o victorie
impotriva instinctelor, un indemn pentru respectarea regulilor de convietuire sociald, a
principiilor si normelor de munca si comportare Intr-o societate liberd, a aspiratiilor catre frumos.
Adevdrata politete subintelege si bunatatea. Un om binecrescut este un altruist. Un om adevarat
este un om generos, un om binecrescut este un om generos, un om cult si manierat este un om bun
$i generos.

Astfel, dupd cum aratd filozoful romén din perioada interbelica, Eugeniu Sperantia,
calitatea sau trasatura distincta a acestor norme este datd de o anumitd apreciere sau pretuire

reciproca a persoanelor, exprimata prin ,,stima”, ,,consideratia” sau ,,respectul” ce si-1 datoreaza

'Apud Vetisanu, V. Op. cit., 273.
%ldem.
®A se vedea: Capcelea, V. Etica si conduit umana: man. pentru instit. de invat. superior. Chisinau: Ed.
ARC, 2010, p. 305.
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unul altuia. Aceste norme pot contribui la intretinerea raporturilor interumane, ale convietuirii,
Insa aportul lor este redus, iar uneori superficial sau numai formal, daci nu sunt dublate de
motivatii puternice morale. ,,Simpla politete nu apara si nu asigurd convietuirea, pe cind
convietuirea, odati asigurati, se poate cizela si adinci prin politete™.
1.3 Sfera actiunii si continutul traditiei: interactiunea dintre traditie, obicei,
sarbitoare si ritual

In continuare, ne vom referi la determinarea sferei si continutului traditiei, la totalitatea
mecanismelor ce contribuie la perceperea ei, la rolul si locul ei in existenta sociald si la
mecanismele ce asigurd transmiterea si raspindirea ei. Concomitent, vom analiza legéturile
functionale reciproce dintre partile componente ale traditiei. In special, ne vom referi la
stabilirea criteriilor ce ne vor oferi posibilitatea de a concepe deosebirile dintre obicei, ritual,
sarbatoare si traditie.

In literatura de specialitate deosebirea dintre obicei si traditie se reduce la faptul ca aria
traditiei este mai vastd decit cea a obiceiului, deoarece traditia include in sine si obiceiul,
apelul direct la constiinta omului, iar in traditie este exprimata in mod accentuat latura
conceptuald. Se considerd ca traditiile cultiva ideile, orienteaza activitatea oamenilor in
conformitate cu necesititile lor vitale din diferite domenii, iar obiceiurile reglementeaza in
detaliu anumite actiuni si relatii ce cuprind, in primul rind, sfera timpului liber, a traiului,
modul de viata. Totodata, obiceiurile sunt cele mai vechi mijloace de pastrare si de
transmitere a experientei sociale de la o generatie la alta. Ele sunt niste legi nescrise ale
existentei comunitatii umane care nu fundamenteaza si nu justifica scopul comportarii umane.
De aceea, obiceiurile sunt respectate de oameni fara a fi puse la indoiala, chiar si fara a fi
deseori intelese, transmitindu-se ca ceva firesc si obligatoriu pentru membrii comunitatii in
cauzi. In opinia noastra, obiceiurile elaboreaza nu numai modul stereotipic al actiunilor si
comportamentului oamenilor, ci au §i o anumitd influenta asupra calitatilor spirituale ale
personalitatii. Spre deosebire de caracterul universal al traditiilor, domeniul obiceiurilor se
limiteaza la unele grupuri de oameni si la anumite sfere ale vietii sociale. Ele 1si pastreaza
vitalitatea 1n sfera cotidiand a vietii sociale, In morald si in ritualurile civile, iar traditiile
reprezintd normele generale care au o anumitd bazd conceptuald si presupun o varietate in
actiunile oamenilor la solutionarea unor probleme de ordin practic. Traditiile, spre deosebire
de obiceiuri, indica directiile cruciale ale actiunilor sociale si ale conceptiei despre lume in toate
sferele vietii sociale.

In acelasi timp, traditiile si obiceiurile epocilor anterioare reprezinti o expresie
concentratad a experientei umane si din aceastd cauzad devin un material initial pentru
constituirea noilor generatii. In virtutea acestui fapt, ele se asimileaza usor, eliberind oamenii

de necesitatea de a-si croi de fiecare datd din nou drumul, de a cheltui pentru

1Speran;ia, E. Introducere in filosofia dreptului. Ed. a doua reanimata si adaugita. Clu;: ,, Tipografia Cartea
Romaneasca”, 1944, p. 396.
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materializarea acestui scop timp, energie, forte intelectuale si spirituale. Trasatura
comund atit a traditiilor, cit i a obiceiurilor constd si In faptul ca ele se sprijind pe forta
opiniei publice si reprezintda un mijloc eficient de reglementare a activitatii vitale umane.

In acelasi timp,dupa structura lor, traditiile sunt mai mobile decit obiceiurile. Ele
sunt in stare sa se transforme mai repede si sd se imbogateascd cu elemente noi, iar
obiceiurilor le este caracteristic conservatismul, stabilitatea elementelor si a partilor
constituente. In limitele unei anumite comunititi umane, obiceiurile poarta un caracter lipsit
de individualitate, reprezentind niste stereotipuri ce au o influentd psihologica asupra
personalitatii. Obiceiurile, de cele mai dese ori, sunt percepute inconstient de noile generatii
in virtutea faptului ca ele reglementeaza in mod strict actiunile si comportarea oamenilor,
lasind asupra constiintei umane o amprenta mai riguroasa decit traditiile.

Noi consideram ca traditiile, fiind un sistem de anumite idei, legi nescrise, norme de
comportament, o totalitate de conceptii ce s-au cristalizat in mod istoric, nu pot sid se
constituie Intr-o formd completd in mod spontan. De aceea, in structura traditiei pot fi
delimitate trei straturi: ideea (reprezentarea); obiceiul (o anumitd norma a conduitei); ritualul
(Intruchiparea simbolicd a obiceiului). De fapt, exista traditii ce includ toate straturile
mentionate si traditii incomplete, cu doud sau un singur strat. in aceste cazuri, ritualurile
reprezintd niste forme de manifestare a traditiilor ce corespund mai mult sau mai putin
continutului traditiilor. De multe ori traditiile includ in sine toate obiceiurile, dar nu si
toate ritualurile, fiindcad, o parte din ele sunt fixate in anumite procese verbale si se
reproduc in cazuri speciale. In aceasta ordine de idei, este necesar sa luam in consideratie si de
faptul ca ritualurile sunt legate de momentele cruciale din viata omului si a grupului
social sau a societatii in general, momente ce Se produc odata cu stabilirea, schimbarea
sau intreruperea anumitor relatii sociale (nasterea copilului, inregistrarea céasatoriei,
inmormantarea etc.). Deseori unii specialisti in domeniu atribuie traditiilor si obiceiurilor
anumite proprietati specifice ritualurilor. Bineinteles, influenta psihologicd a ritualurilor
asupra personalitatii este destul de mare, fiindcd provoaca, retrdiri emotionale care reflecta
atitudinea subiectiva a personalitatii fatd de noile relatii sociale si personale, insa aceste
trasdturi sunt proprii ritualurilor §i nu obiceiurilor sau traditiillor. O altd deosebire
substantiala dintre traditii, obiceiuri si ritualuri consta in faptul, ca traditiile si obiceiurile
functioneaza permanent, pe cind ritualurile se repeta in mod ocazional.

Referindu-ne la notiunea sdrbdtoare, putem mentiona ca in continutul ei pot fi
evidentiate o serie de elemente: ideea, evenimentul, aspectul moral, memoria sociala,
dispozitia etc. Sarbatoarea este un element al culturii si creatiei populare, cel mai
democratic mod de autoexprimare a oamenilor. Ea este in stare sa satisfaca diverse
necesitati ale personalitatii. Prin sarbatori se marcheaza in mod solemn anumite evenimente,
date istorice din viata poporului. Sarbatoarea are destinatia de a pastra si reproduce, de a

dezvolta cele mai pretioase valori ale activitdtii umane. Sarbatoarea este cel mai eficient si cel
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mai raspindit mod de functionare a traditiilor. Fara sarbatoare traditia poate sa moara si
poate sa renaste numai §i numai prin sarbatori. Traditiile sunt destul de rezistente la
vitregiile sortii, dar ele pot deveni neputincioase in spatiu si timp. Dacéd nimicim sarbatoarea,
cu timpul nimicim si traditia. Destul de elocvent S-a manifestat aceastd legitate in
perioada totalitarismului comunist, cind au fost interzise, sub pretextul ca sarbatorile
poartd un caracter religios, ca reprezintd niste vestigii ale trecutului, o serie de sarbatori,
obiceiuri si traditii ale poporului nostru, ceea ce a generat in consecinta nimicirea partiala a
traditiilor nationale. O mare dauna au cauzat traditiilor nationale acei care au fabricat ,,noi
ritualuri si sarbatori”!. in perioada sovietici a existat, dupa opinia noastra, numai o singura
sarbatoare - cea a Anului Nou, care era sarbatoritd doar din cauza ci exista acea clipa de
trecere de la Anul vechi la Anul nou. Daca lipsea aceastd semnificatie, atunci sarbatoarea
Anului Nou ar fi devenit si ea, ca si celelalte, un pretext de a organiza o betie ordinara.
Sarbatorile sovietice, din aceastd cauzd, nu puteau fi deosebite una de alta, deoarece in ele
lipseau momentele morale, memoria sociald, toate fiind niste ocazii de betie si haleala.

Facind o totalizare a celor afirmate anterior cu privire la distinctiile dintre notiunile
traditie, obicei, ritual, sarbatoare, putem conchide ca traditia functioneaza in societate per-
manent prin intermediul reproducerii anumitor norme ale activitatii si comportamentului
uman, insd aceste norme, la rindul lor, nu sunt identice traditiei. in acelasi timp, am mentionat
ca categoriatraditie, in comparatie cu notiunile obicei, ritual, sarbdatoare, poarta un caracter
mai universal si poate fi valabila pentru cazurile cind nu pot fi utilizate toate celelalte
notiuni.

Pe parcursul lucrarii in cauza vom utiliza tratarea ampla a traditiei, din care fac parte
mai multe fenomene sociale: obiceiurile, ritualurile, sarbatorile, ceremoniile, prin
intermediul carora traditiile functioneaza in diverse sfere ale vietii sociale.

CAPITOLUL Il
ESENTA, CONTINUTUL, STRUCTURA SI SPECIFICUL TRADITIILOR
NATIONALE
2.1. Traditiile nationale — fenomen social specific

Traditiile nationale s-au format si s-au decantat din punct de vedere istoric odatd cu
aparitia primelor comunititi de oameni. In ele s-a reflectat existenta sociali a comunititii
date, particularitatile lor nationale ce s-au transmis din generatie in generatie prin intermediul
congstiintei sociale. Traditiile nationale reflectd mediul social al natiunii In cauza prin care se
exprimd specificul existentei ei,particularitatile activitatii materiale §i spirituale, mediul ge-
ografic si vestigiile istorice. In ele se mai reflecta si valorile esentiale umane, sentimentele
ei intrinseci. Cuprinzind toate valorile acumulate, traditiile nationale le transmit noilor

generatii.

'Asevedea, spreexemplu: Stiuca V. Calea noilor traditii. Chisinau: Cartea Moldoveneasca, 1973;
JlockytoBa, JI. 1. Pazsumue cemetinoui oopsonocmu ¢ Cosemckoii Monoasuu. Kununes: IItunamna, 1979
etc.
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Totalitatea fenomenelor sociale specifice comunitdtii umane formeaza particularitatile
nationale ale moralei si psihologiei, care se manifesta si 1si pastreaza stabilitatea 1n traditiile si
sarbatorile nationale. Originalitatea fiecdrui popor constd in modul de gindire si de
concepere a lucrurilor, in religia si limba ce-i sunt proprii numai lui, dar indeosebi in traditii
si obiceiuri. In procesul identificirii deosebirilor unui popor de altul, obiceiurile joaca
un rol decisiv, fiind aproape cea mai caracteristicd trasatura a poporului. Ele constituie
fizionomia poporului, iar fard de ele poporul este chipfard fata, un vis fard precedent si
irealizabil. Distrugerea traditiilor nationale in perioada totalitarismului comunist a ruinat
originalitatea popoarelor, a avut drept consecinta deznationalizarea si alte fenomene negative
ce se resimt astazi destul de pregnant.

Asadar, traditiile si obiceiurile contin in sine trasaturile specificeale psihologiei nationale
ale formatiunilor etnice. Ele se manifesta ca o parte a continuitatii In dezvoltare, a legaturii di-
alectice dintre trecut §i prezent, iar prin el si cu viitorul. Noile generatii 1si formeaza trasaturile
lor psihologice sub influenta obiceiurilor si traditiilor mostenite. Traditiile si obiceiurile s-au
constituit ca un rezultat nu numai a trasaturilor etnice specifice, dar si ale celor social-
economice, fiind, totodatd, un rezultat al impartirii societatii in grupuri sociale distincte.
Spre exemplu, traditia ospitalitatii a aparut in epoca primitiva in calitate de mecanism al
depasirii izolarii dintre triburi, de largire a contactelor dintre ele. Ospitalitatea presupune
marinimie, prietenie, dorinta de a acorda ajutor omului strdin cédzut la nevoie, care a nimerit
intr-un mediu necunoscut. Ulterior, in conditiile societatii bazate pe antagonisme dintre diferite
grupuri sociale aceasta traditie o dobindit un caracter ,,comercial”, de serviciile careia puteau
beneficia numai oamenii cunoscuti. Dar, in acelasi timp, s-a pastrat si ospitalitatea maselor
populare, care a acumulat in ea cele mai umane trasaturi ale traditiei ospitalitatii.

Multi dintre savantii ce investigheaza esenta traditiilor nationale reduc sfera functionarii
si vitalitatii lor la psihologia sociald, la modul de viatd, sau la ideologie. In viziunea
noastrd, o astfel de abordare nu are nimic comun cu realitatea, pe motiv ca traditiile
nationale exista in toate sferele vietii sociale, inclusiv si in sfera vietii materiale. Spre exemplu,
atit prepararea muraturilor, producerea vinului, afumarea pestelui si a carnii, dubirea pieilor si
confectionarea cojoacelor, cit si prepararea bucatelor - zeama, raciturile, coptul plinii de
fiecare zi si de sarbatori - colacii, piinea ritualicd, confectionarea pinzei etc., toate isi au
traditiile lor respective ce se trag din mosi-stramosi. Sau sa luam un alt exemplu, traditiile
construirii caselor la romani. In patrea centrald se amplaseazi intrarea ce duce in tinda si
bucatérie, In partea dreapta a casei se aranjeaza ,,casa mare”, in partea stingd - bucataria
si 0 odaie etc. O asemenea amplasare se pastreaza in localitatile rurale si astazi.

Se stie ca cultura spirituald a societatii, In mare masurd, existd pe baza culturii
materiale. Dacd admitem ca traditiile nationale nu functioneazd in sfera productiei
materiale, atunci ajungem, in mod inevitabil, la concluzia ca traditiile nationale sunt un

rudiment, niste ramasite ale muribundului, niste vestigii ale trecutului, ce existd doar in
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virtutea independentei relative a culturii spirituale fatd de cultura materiala. In acelasi timp, e
evident si faptul ca gradul inalt de continuitate, intr-un anumit mod, poate deveni o frina
in calea dezvoltarii productiei si a raspindirii inovatiilor contemporane. Este cert ca in acest caz
extremititile sunt ineficiente, mai ales in sfera materiald a vietii sociale. In cazul de fatd
problema constd in a gdsi o armonie in corelatia dintre traditii i novatii, de a gési acel criteriu
ce ar asigura continuitatea creatiei si, concomitent, de a evita deosebirile principale din cultura
grupurilor sociale, a popoarelor si tarilor.

Fiecare popor, in dependenta de conditiile geografice si social-istorice, specializindu-se in
anumite ramuri ale economiei in decursul istoriei seculare, dobindesc deprinderi de productie
si metode inaintate de muncd, experientd, ce se transmit din generatie In generatie prin
intermediul traditiilor. indeosebi se evidentiaza elementul national in ramurile traditionale de
productie care sunt influentate de conditiile geografice si climaterice, in productia obiectelor
de larg consum, in mestesugurile populare. Astizi, la noi, traditiile nationale renasc si se
aplica pe larg in diferite sfere ale productiei materiale, bundoard la constructia caselor,
fintinilor. In consecinti, ele recapiti un stil national inedit, fiind construite si
ornamentate cu diferite materiale care cu 20-30 de ani in urma pareau uitate. Este
regretabil faptul ca in republica noastra nu existd un muzeu etnografic sub cerul liber
unde ar fi expuse relicvele culturii materiale, arta populara decorativa. La acest muzeu ar putea
fi prezentate arhitectura, manufactura casnica, artizanatul si mestesugurile stravechi, asa
cum se obisnuieste in multe tdri. Acest lucru e destul de important, fiindcd vechile
mestesuguri sunt un mecanism al Intretinerii autoidentitdtii poporului. Prin urmare, readucind
la viatd cultura materiald traditionald, vom favoriza procesul de renastere a identitétii noastre
nationale.

Functionarea traditiilor in sfera traiului nu este pusa la indoiald de nimeni, cu toate ca
si ele au avut de suferit in perioada comunistd, deoarece erau declarate niste vestigii ale
trecutului.Traiul are nu numai latura sa spirituala, ci si cea materiala, ce tine de cultura
materiald a societdtii. Sfera traiului, a alimentatiei publice, trebuie conceputd sub doua
aspecte: pentru consumator ea este o sfera neproductiva, iar pentru cei care lucreaza in
sfera de deservire este o activitate materiald. Probabil nu Intimplator vorbim despre hrana
roménilor (zeama), a ucrainenilor (borsul), a uzbecilor (pilaful), despre imbracamintea
traditionald. Productia lor a fost, iar astdzi, cu atit mai mult, trebuie sd tind de sfera
culturii nationale si trebuie sd joace un rol insemnat in viata noastra.

In sfera spirituald a vietii sociale, traditiile nationale se manifestd, in primul rind, in
particularitatile psihologice, morale si culturale ale poporului. Traditiile ce functioneaza in
aceastd sferd a vietii sociale au urmatoarele particularititi: stabilitate, repetabilitate, si
poartd un caracter mai mult sau mai putin conservativ. Traditiile In cauza se cristalizeaza sub
influenta nemijlocitd a conditiilor de viata, a existentei comunitatilor si grupurilor in societate,

fiindca nici o sferd a vietii sociale nu se poate lipsi de necesitdti, interese, simturi, emotii,
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aspiratii, deprinderi, mentalitate, de un anumit mod de gindire. Spre exemplu, daca vom
investiga doinele, bocetele, blestemele traditionale, caracteristice romanilor din Basarabia,
apoi vom gasi 1n ele expresia durerii si tristetii poporului inrobit de cétre turci, tarism, tota-
litarismul comunist si tendinta de veacuri a romanilor de a se elibera de sub jugul strain.
2.2, Structura traditiilor nationale

Traditiile nationale posedd o structura destul de complicata. In continutul lor deosebim,
in primul rind, particularitati national-specifice. Ele nu trebuie identificate cu
particularitatile nationale in general, care sunt mai diverse si mai bogate dupad continut.
Particularitatile national-specifice proprii traditiilor ne denota unele deosebiri existente dintre
diferite popoare. Spre exemplu, traditiile calendaristice ale roméanilor consacrate Anului
Nou au aparut din timpuri stravechi, reflectind tendinta de a influenta prin mijloace
simbolice, magice asupra naturii, pentru ca ea sa fie mai binevoitoare, mai blinda si sa
asigure fertilitatea solului si o roadd bogata. Continutul acestor traditii reflectd conditiile
naturale, indeletnicirile de baza, particularitatile dezvoltarii istorice si culturale, activitatea
de munci a romanilor. In virtutea faptului ci romanii din timpuri stravechi s-au indeletnicit
cu agricultura, a luat nastere traditia Plugusorul edificatd pe un Inceput optimist, pe idei
umaniste ce proslavesc munca plugarului.

Analizind structura traditiilor nationale, vom mentiona faptul catraditii absolut ,,pure”,
proprii numai unor popoare, nu exista. Dimpotriva, in traditiile diferitelor popoare existd o serie
de aspecte si elemente comune. Spre exemplu, obiceiurile folclorice romanesti de la inceput de
an solar si agrar, cum sunt Colinda, Urdtura,Semanatul, Sorcova, Malanca, sunt
asemanatoare cu ritualurile si obiceiurile bulgaresti survacarii si cucherii. Sau, spre
exemplu, traditia calendaristici Paparuda proprie romanilor se intilnestein Balcani sub doua
denumiri Peperuda - la bulgari si greci, si Dodona - la sirbi. Desigur, fiecare popor fsi
creeaza traditiile sale inedite §i originale, dar aceastd originalitate nu inseamna, nici de
cum, cd ele nu au particularitati ce se repetad la alte popoare. Originalitatea autenticd a
traditiilor diferitelor popoare constd in interpretarea ineditd a esentei lumii, a conditiilor in
care fiinteaza, in caracterul lor optimist.

in structura traditiilor nationale intrd si valorile nationale ,imprumutate” de la alte
popoare in procesul interactiunii §i conlucrérii lor intr-un spatiu istoric mai mult sau mai
putin comun. Aceste valori au proprietatea, de a iesi, a parasi frontierele nationale initiale si de
a se incadra in valorile nationale ale altor popoare, devenind parte organica a vietii acestui
popor. In acest caz, mecanismul selectiei se reduce la imprumutul benevol si la imitarea
modelului traditiei. Acest proces se produce in felul urmator: reprezentantii societatii
»recipiente” apreciaza pozitiv traditiile sau elementele lor dupa criteriul corespunderii acestor
valori mentalititii, reprezentarilor si gustului estetic ale acestui popor. Valorile ,,imprumutate”
sunt proprii culturii si traditiilor popoarelor vecine. Dacd comparam traditiile poporului

roman cu traditiile bulgarilor, sirbilor, ucrainenilor, putem constata o sumedenie de valori ce
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au fost imprumutate de aceste popoare unele de la altele. Dar, aceste valori nu sunt asimilate
in mod mecanic. Fiecare popor recipient le prelucreaza in felul sdu, isi lasd amprenta
asupra continutului lor. Spre exemplu, sub influenta romanilor, ucrainenii au preluat obiceiul
calendaristic de Anul Nou Sorcova, drama populara Malanca, iar cind ureaza in seara de Anul
Nou, folosesc buhaiul, un atribut obligatoriu al Plugusorului 1a romani.

O parte componenta a structurii traditiilor nationale sunt trasaturile sociale si de clasa.
Nationalul reprezinta o categorie istorica, ce nu poartd un caracter stabil si absolut.
Continutul ei concret se modifica permanent in dependentad de schimbarea si dezvoltarea
societatii. Exploatatorii se stradueau sa impund maselor ideea ca traditiile, In afara de esenta
si coloritul national, nu poseda alte proprietati, cu scopul de a ascunde continutul lor social si
de clasa. Desigur, continutul celor mai multe traditii nationale este lipsit de o esenta si de
elemente ce poartd un caracter vadit de clasd. Dar acest lucru nu trebuie negat In mod
metafizic.

In structura traditiilor nationale un loc deosebit il ocupa valorilegeneral-umane de la care
incepe procesul socializarii individului cu normele, reprezentarile, simturile si gusturile
omului. Elementele general-umane pastreaza in sine gama de legaturi dintre oameni, proprii
tuturor societatilor, care asigurd conexiunile echitabile dintre oameni si continuitatea in
dezvoltarea generatiilorumane. Valorile general-umane educd oamenii in spiritul sinceritatii,
echitatii, bunavointei, prieteniei, marmimiei, ajutorului reciproc si al altor facultati
morale §i civice necesare pentru functionarea efectiva a societatii. Valorile general-umane
au devenit cu timpul semnificative pentru loate popoarele. Spre exemplu, traditia ospitalitatii
la romani a fost imbogétitd cu obiceiul intilnirii oaspetilor cu piine §i sare ce persista la slavi.
In conditiile contemporane, greutatea specifici a acestor elemente creste in virtutea
existentei unei comunitati dinsfera productiei materiale si spirituale si a necesitatii vitale a
oamenilor de a trdi in pace si prietenie cu alte popoare. Deosebit de elocvent se manifesta
procesul de crestere a ponderii valorilor general-umane in traditiile ospitalitatii si ajutorului
reciproc. Traditia ajutorului reciproc treptat se transforma dintr-o norma a fiintarii
comunitatii nationale intr-o norma a existentei internationale a tarilor si popoarelor. In caz de
afectare a unor tari deanumite cataclisme naturale si sociale, popoarele din diferite colturiale
lumii acorda ajutor, considerind durerile §i pierderileumane si materiale ale acestor oameni ca
pe niste dureri proprii.Procesele in cauza duc spre depasirea inchistarii nationale, a limitarii
nationale, si totodatd, spre instaurarea in lume a unor relatiibazate pe o nouda mentalitate,
libera de principiul de clasa, ce va scoate in prim plan interesele si valorile general-umane ale
civilizatiei contemporane.

In sfera traiului si a familiei, traditiile nationale existd sub o forma mai mult sau mai putin
»purd”. Bazindu-ne pe studiile etnografice, putem conchide ca sfera familiei si a traiului a
fost si este un adapost al traditiilor nationale. De cele mai multe ori, ele au servit la

consolidarea nationald, la intdrirea tendintelor colectiviste ale poporului. Un loc aparte, in

30



aceastd ordine de idei, il ocupd traditiile de muncd, in care in modul cel mai elocvent se
manifesta trasaturile etnice specifice poporului.

Poporul romén, ca si toate popoarele, si-a creat timp de secole traditiile, ritualurile si
sarbatorile sale nationale. Ele stabileau normele de comportare ale familiei, satului si poporului
in genere, transformindu-se in legi nescrise prin care functiona societatea romaneasca. Ele nu
permiteau nici o exceptie de la reguld, indiferent de starea sociald si de ierarhia
administrativd ocupatd in societate. Traditiile nationale indemnau omul sd fie om in orice
imprejurare. Demnitatea umana era consideratd un cult al umanismului si moralitatii. Prietenia,
dintre popoare i oameni, respectul reciproc, patriotismul, simtul jertfirii de sine pentru binele
Patriei si poporului s-au cristalizat in obiceiurile, sarbatorile si traditiile nationale. Poporul
crea, dezvolta si pastra ca ochii din cap acele traditii si sarbatori care il ajutau sd mearga
inainte, sd infrunte greutatile. Nu Intimplator, proverbul romanesc spune: ,,Dacd n-ai sadit
un pom, n-ai sdpat o fintina, n-ai crescut un copil, n-ai construit o casa, n-ai lasat
mostenire, atunci degeaba ti-ai trdit viata”. Traditiile, obiceiurile si sarbatorile
infrumuseteazd viata poporului, o face sd capete un anumit sens. latd de ce poporul le
pastreaza si le transmite din generatie In generatie ca un dar sfint, iata de ce tine la ele.

Pentru traditiile populare este caracteristic faptul ca in centrul lor se afld munca creatoare.
Ele innobileaza omul muncitor, cinstit, fiind concomitent intolerante fatd de tentativele de a
afecta demnitatea lui. In ele in mod armonios sunt corelate interesele personale si cele
colective si sociale. Datoritd acestor traditii, se constituie relatii cu adevarat umane intre oameni,
ce se sprijind pe ajutorul reciproc, pe cinste, pe bundtate $i modestie in viata personald si
sociald. Traditiile Tndeamnd oamenii la o munca creatoare, la o participare activa in viata
colectivului si a poporului, satirizeaza pe marginea viciilor ce se contrapun idealurilor si modului
de viata al poporului. Traditiile populare proslavesc prietenia si fratia dintre oameni, idealurile
general-umane. Aceasta se intampla in virtutea faptului ca traditiile isi gasesc apreciere in
activitatea reald sociald de munca. Traditia este o expresie concretd, o formd a functiondrii
continutului sdu social - a necesitdatilor societdtii in reglementarea muncii social utile a
oamenilor, a stimularii ei. Unitatea dintreforma si continut apreciaza pozitiv traditia si este
sustinuta opinia publica.

Traditiile nationale ale poporului roman s-au constituit pe urmatoarele cai:

1) prin legatura cu traditiile stravechi ale cultelor soarelui-focului, apei, plantelor, ce existau
inca la traco-geto-daci (de aici si caracterul lor magico-agrar):

2)reflectarea intr-un  mod artistic specific a muncii, traiului, moravurilor, a luptei
poporului impotriva diferitilor dugsmani pentru libertate, viatd mai buna etc;

3) acumularea unor elemente religioase, mai ales dupd ce stramosii nostri au adoptat
crestinismul.

Iatd de ce o problema destul de importantd este a cerceta si a studia in complex

aceastd mostenire, ceea ce este maret si nemuritor. Dupd cum am mai remarcat, problema
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mostenirii culturale, a traditiilor capita in prezent o importantd primordiald. Este vorba
despre cidile dezvoltdrii sociale, despre idealurile de viitor ale umanitatii, despre chipul
omului contemporan si lumea lui spirituald. Problema in cauzd poate fi tratatd in mai
multe moduri, cele mai raspindite fiind modul antitraditionalist si cel traditionalist.
Tratarea antitraditionalistd sustine necesitatea Tnaintdrii accelerate spre necunoscut. De
fapt, o asa atitudine fatd de mostenire, in genere, a fost proprie regimului comunist. Ruperea
totald cu trecutul ce a avut loc in tarile cu regimuri comuniste s-a soldat cu o noua
salbaticie a oamenilor, cu degradare morala, cu aparitia unei ,,morale duble”, in conditiile
careia normele contradictorii erau utilizate de una si aceeasi persoana pentru diferite scopuri i in
diverse situatii, care continua sa afecteze in mod grav conditia umana si in prezent. Toate acestea
s-au imprimat zeci de ani in mentalitate, judecata, in rationament, transformindu-se in conduita,
ce afecteaza intr-un grad inalt capacitatea de a delimita binele de rau. etc. Viata ne-a demonstrat
ca numai continuitatea timpului istoric, pastrarea cunostintelor, valorilor, metodelor de
activitate, a obiceiurilor, deprinderilor, moravurilor ce vin din trecut este calea cea justa. O
astfel de tratare este numita traditionalista.

in Moldova, subaprecierea mostenirii istorice a avut drept consecinti renuntarea fortati la
organizarea jocului popular, a horei satului, a sarbatorilor nationale si celor calendaristice,
care, chipurile, erau niste elemente invechite ale culturii nationale ce gravitau spre
»hationalism”. Unii ,experti §i teoreticieni”, apologeti fideli ai regimului comunist,
camuflindu-si intentiile cu ,grija” fatd de destinele tinerei generatii, au contribuit la
distrugerea acestor comori populare. Distrugerea traditiilor nationale a provocat o serie de
fenomene negative. A disparut umanismul, moralitatea, frumosul, au fost vaduvite sufletele oa-
menilor, in care a patruns indiferenta, si inertia. Pe de altd parte, cu un esec total s-au
soldat tentativele de a introduce in viata traditii si ritualuri noi, ce nu aveau nimic
comun cu traditiile nationale si care au disparut imediat dupa introducerea lor.Era si de
asteptat, fiindca s-a ignorat faptul ca traditia nu existd de la sine, ci este o manifestare si o
organizare destul de complicatd a unui neam, in care sunt sintetizate reprezentarile, valorile si
comportamentul oamenilor, ce s-au acumulat de secole. In procesul muncii de valorificare a
traditiilor, trebuie sa tinem cont de potentialul lor moral si psihologic, de valorile lor educative,
pe motiv ca iIn traditii se cristalizeaza constiinta nationald si sociald, se acumuleaza
experienta populara ce poartd un caracter pozitiv, care trebuie pastratd si dezvoltatd pentru
activitatea generatiilor viitoare. Numai o astfel de abordare a continutului si formei
traditiilor ne va permite sd gisim 1n ele nu numai elemente arhaice, dar si cele necesare in
prezent. Desigur, in arsenalul traditiilor populare sunt si unele elemente invechite, dar ele sau
se perfectioneaza, sau dispar de la sine, fard a fi necesar de a ,,lupta” impotriva lor. Adica
mecanismul organizdrii si intretinerii stabilitatii traditiilor in timp o reprezinta ,selectia
naturald”, separarea simentinerea trasaturilor cheie ale traditiilor care indicd o anumita

directie in timp si spatiu. Numai o astfel de abordare ne oferiposibilitatea sa relevam rolul
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traditiilor ca verigd de legdtura nu numai dintre trecut si prezent, ci si dintre trecut,
prezent siviitor, si in acelasi timp, sd ne debarasam, in sfirsit, de atitudinea nihilista fata
de traditii. In aceastd ordine de idei, nu trebuie si renuntim complet nici la elementele asa-zise
invechite din continutul traditiilor din trecut, care s-ar parea cd au pierdut orice legatura cu
actualitatea. Chiar si in ele trebuie sa observam momentepozitive, s patrundem in esenta
lor. Este necesar sa ludm n consideratie ca deseori se intalnesc unele elemente ale traditiilor
care prin esenta lor fiind conservative, sunt invesmintate intr-o formauimitoare, vie,
frumoasa, si invers, existd unele elemente aletraditiilor, bune ca forma si continut, dar
invesmintate intr-0 forma neatrigitoare, deseori chiar trezind dezgust. In atare cazuri,
aceste traditii trebuie utilizate ca model, trebuie folosite chiardaca sunt ,,vechi”. Dar apare
in mod inevitabil intrebarea, cum poatefi conceputd in acest caz dialectica continutului si
formei? Independenti de conditiile concrete, forma traditiei uneori poate si joace rolul
principal, iar dacd forma este acceptabild, de ce sd nu permitem si se creeze pentru ea un
continut nou? $i viceversa, dacd traditia are un continut umanist, patriotic, dar poseda o
forma depasitd, de ce sa n-o lasdm sa se dezvolte in noi forme, mai frumoase? Insa un lucru
trebuie sa fie cert in acest caz: traditia trebuie sd posede si o formd, si un continut ce
izvorasc din glia si spiritul national. Numai in asa mod poate fi sintetizat vechiul si noul
in traditii. Si incdde ceva ar fi cazul sa tinem cont. Destinatia traditiei, in raport cu
inovatiile, constd in faptul cd ea este un mod de a realiza inovatiile. Continuitatea si dis-
continuitatea, vechiul si noul, traditia si inovatia sunt asemenea capetelor unui lant, fara de
care lantul nu exista.

Ar fi cazul s nu uitam si faptul cd multe din sarbatorile si traditiile cu adevarat populare
au fost folosite de sistemul totalitarist in scopul de a-si consolida influenta asupra maselor.
Aceste traditii nu trebuie in genere respinse, dar este necesar de a le supune unei analize
minutioase pentru a gasi sub invelisul denaturat initialul, autenticul, tainele istoriei create de
popor si pentru a utiliza acest tezaur in procesul renasterii noastre nationale. Numai actionind
in spiritul conceperii adecvate a formelor vechi ale traditiilor, sarbatorilor si ritualurilor,
utilizindu-le intelept, adaptindu-le la necesitatile actuale, poate fi asigurat efectul cuvenit.

O perspectivd obiectiva asupra termenului aratd ca traditia nu este lipsita de valente
pozitive. Una dintre acestea este ca pune la Indemina noastrd convingeri, norme, valori si obiecte
create in trecut. Traditia este ca un fond de resurse, idei si materiale, utilizate de oameni in
actiunile lor curente, pentru a construi un viitor ce se bazeaza pe trecut. Traditia poate furniza
proiecte de actiune, modele, roluri de imitat (traditiile eroilor, lideri carismatici, sfinti sau
proferi), viziuni asupra configuratiilor, institutiilor sociale (traditia monarhiei, constitutionalism,
parlamentarism), modele organizationale (traditia pietei, democratiei), imagini ale unor societati
de referinta (traditia americand, occidentala etc). Indivizii nu pot construi si avea o viata sociald

din nimic, luind totul de la zero. Ori, ,,principala functie a traditiei, in opinia lui P. Sztompka este
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de a furniza prefabricatele necesare modelarii realititii sociale”™.

Este firesc ca traditiile invechite sa-si piarda definitiv legaturile cauzale cu relatiile sociale
care le-au dat nastere, adicad ele si-au pierdut baza reald, pastrind de cele mai dese ori doar
forma initialasau continutul simbolic. Multe din obiceiurile si traditiile traiului,ale vietii
cotidiene - imbracamintea, aranjarea caselor, impodobirea fintinilor, au ajuns pind in zilele
noastre, pastrind simbolica lor autentici. In continutul lor s-au pastrat si elemente legate
indisolubil de religia crestina si chiar de religia pagina.

2.3 Raportul dintre traditiile nationale si cele religioase

In aceastd ordine de idei, este necesar de a studia problema corelatiei dintre traditii in
general, si traditiile nationale, in special, cu traditiile religioase. Teologii apuseni sunt
dispusi sa reduca traditiile in genere la traditiile religioase sau chiar la cele crestine. Dupa ei,
atagarea la mostenirea culturald din trecut inseamnd, in primul rind, insusirea traditiilor
religioase, a potentelor lor constructive. Filozoful american T. Fausset concepe religia ca o
conditie necesard de existentd a societatii in virtutea functiei pe care o exercita - de creare,
pastrare si transformare a unei limbi specifice, simbolice, de care are nevoie societatea.
Traditia, in acest context, este conceputad de el ca o legaturd, vie a timpurilor, ca o anumita
amintire despre momentele cheie ale istoriei umane ,,cifrate” la inceput in mit, iar mai apoi in
legendele biblice si in Evanghelie. Iata de ce, remarca autorul, este necesar de studiat religia
care asigurd aceastd continuitate in dezvoltarea culturald i care este acel depozit unde se
pastreaza toate comorile - bogatia spirituald reprezentatd sub forma simbolica.

Cercetarile efectuate de specialistii in studiul religiilor ne vorbesc despre faptul ca
majoritatea oamenilor au raporturi permanente cu religia si cu institutiile de cult, in ciuda
perpetuarii comportamentelor religioase si a atitudinilor religioase in perioada totalitard, care a
fost dominata mai ales la nivelul puterii politice, de ideologia ateista. Astfel, s-a dovedit ca
religia, dupa cum sublinia pe buna dreptate, C.G. Jung, ramine una din manifestarile cele mai
profunde ale sufletului uman®. Din aceastd cauzi credinta religioasd reprezinti o dimensiune
fundamentala a exprimarii si afirmarii identitatii individuale si de grup, desi ea este, in societatea
contemporand puternic secularizata si o optiune personald. Ea contribuie la procesul de integrare
sociald a oamenilor prin sustinerea unor norme morale®,

Din orice punct de vedere ar fi abordata, tema religiei este o permanenta disputd, adeseori
depasind limitele ei. Religia, in opinia noastrd, reprezintd o conditie necesard de existentd a
societatii in virtutea functiei pe care o exercitd — de elaborare, tezaurizare §i transformare a unei
limbi specifice, simbolice, de care are nevoie societatea. lata de ce este necesar de a studia religia

care asigura continuitatea In dezvoltarea culturala si care este acel depozit unde se pastreaza toate

!Sztompka, P. Op. cit., p. 64.
%Jung, C.G. Imaginea omului si imaginea Iui Dumnezeu; traducere de Maria-Magdalena Anghelescu.
Bucuresti: Ed. Teora, 1997, p. 21.
®Ellison, G.Cr.; Sherkatt, E.D. Is Sociology the Core Discipline for the Scientific Study of Religion? in:
Social Forcea, volume 73; 1995, nr 4, june, p. 1257.
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comorile - bogatia spirituala reprezentatd sub forma simbolicd. Biblia, care a fost si ramine ca
punct de plecare in tentativa de organizare a afectelor i faptelor omenesti, reprezinta astazi
pentru multi o instantd prea indepartata, a carei autoritate a fost minata de zeci de ani de teroare
comunistd. In aceasta ordine de idei, devine oportuni studierea profunda a Bibliei de catre tinira
generatie, deoarece ea reprezinta un tezaur de conceptii, de norme de conduita, ce trebuie utilizat
la justa lui valoare. Religia se implica, cu grade diferite de impact, in procesul de socializare a
individului, fiind un depozitar al traditiilor, care pot fi utilizate in educarea tinerei generatii.

In acest sens, devine oportuna studierea profundi a Bibliei de catre tinira generatie in
scoald, deoarece ea reprezintd un tezaur de conceptii, de norme de comportare, ce trebuie
utilizat la justa lor valoare. Dar, dupa opinia noastra, in aceasta privinta ar fi cazul sa ne grabim
incet, deoarece nu dispunem de un potential uman bine pregdtit pentru a infaptui acest lucru.
in caz contrar, putem numai compromite acest imperativ al timpului in care traim.

Dupéa parerea noastrd, intre traditiile si sarbatorile nationale si cele religioase exista o
corelatie dialecticd. De fapt, sarbatorile si traditiile crestine sunt comune pentru toate
popoarele atasate la aceastd religie. Dar, in acelasi timp, aceste traditii au si un caracter
national, inedit, anumite nuante si colorit national, fiecare natiune imbogatind aceste traditii
cu trasaturi nationale irepetabile.Spre exemplu, aproape in fiecare localitate din Moldova
sesarbatoreste Sfintul Andrei, sarbatoare aparutd cu multe veacuri In urma, care are si anumite
nuante religioase. Ea trebuierendscutd, trebuie sarbatoritd pretutindeni, deoarece are un
continut bogat, e plina de veselie, glume, jocuri, vraji etc.

Un alt exemplu elocvent, in aceasta ordine de idei, este sarbatoarca Hramului ce a
devenit o sarbatoare oficiald a fiecarui sat. In prima jumitate a zilei, Hramul e o sarbatoare
atit crestind, cit si nationald, cind are loc slujba la bisericd, cind se sarbatoreste ziua
lacasului sfint din localitate, iar in a doua jumatate a zilei, e nationald, populard, e o
sarbatoare a satului, a familiei. Laitmotivul acestei sarbatori se axeaza pe ospitalitate,
bundvointa, prietenie. Hramul este o ocazie de a se intilni rudele, prietenii, de a
cristaliza cele mai bune calitati umane. Datoria fiecaruia este de a se intalni in aceste
zile cu rudele, prietenii, de a-si impartasi grijile, problemele, de a ura unul altuia
bucurie, sdnatate si fericire, de a face un schimb de experientd la prepararea bucatelor
traditionale. Dupa ce oaspetii stau la masa, gospodarii casei 1i invitd la traditionalul Joc
sau la Hora Satului. in trecut, citre hram se ficea ordine si curitenie in case, in curte si pe
drumuri, mai ales pe drumul care ducea spre biserica si spre casele gospodarilor. Ar fi
destul de benefica reluarea acestei traditie §i astazi. Sarbatoarea Hramului este cladita pe
principiul prieteniei si ospitalitatii populare, care sunt cele mai nobile calitati ale neamului
nostru. In unele localititi, pe vremuri a fost intreprinsa tentativa de a constitui pe baza
Hramului o noua sarbatoare cea a satului, dar fara nici un succes. Practica a demonstrat
ca noile obiceiuri, traditii, ritualuri si sdrbatori prind radacini atunci cind ele sunt intr-o

legatura indisolubila cu traditiile populare, care s-au cristalizat si decantat timp de
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secole si care corespund particularitatilor nationale ale neamului, trasaturilor lui psihologice,
ceea ce se intimpla destul de rar.

Este oportund, in viziunea noastra, reinvierea, readucerea unor traditii §i ritualuri in
circuitul vietii contemporane, ceea ce ar inviora viata spirituald, ar marturisi tineretului
istoria acestui pamint si bogatia culturii strdmosesti. Spre exemplu, au existat timp de
secole traditiile Paparuda, Gaia, ce aveau scopul magic de a chema ploaia pe timp de seceta.
In timpul secetei fetitele, impodobindu-se cu manunchiuri de flori si iarba verde, ieseau in
cimp, cintind, dansind si invocind ploaia. Aceste traditii s-au nascut din cultul ploii,
fiindca paminturile noastre sunt bintuite frecvent de secete nemiloase, ce semanau moarte in
trecut. Traditiile renascute pot rdscoli memoria nationala, pot readuce la viatd comorile
spirituale ale poporului ce vin din negura vremurilor.

Traditiile nationale ale poporului roman pot fi clasificate in dependenta de:

1) subiectul relatiilor sociale - de familie, populare, satesti etc. (nasterea copilului, nunta,
inmormintarea etc.);

2) sfera si caracterul activitatii oamenilor - de munca (claca, sezatoarea, diferite ritualuri
si sarbatori legate de procesele de muncad);

3) calendaristice (sarbatorile de Anul Nou, de primavara, vara si toamna etc.);

4) de petrecere (hora, jocul, probele sportive traditionale etc.).

Aceastd clasificare va sta la baza analizei si dezvaluirii tezaurului acumulat de poporul
nostru timp de secole, ce se contine in traditiile nationale, pentru a elucida importanta lor
vitald pentru prezent ca sa contribuie in mod eficient la procesul continuitatii in dezvoltare a
generatiilor umane.

CAPITOLUL I
FUNCTIILE SOCIALE ALE TRADITIILOR

Deosebit de esentiale sunt acele forme si mijloace extrinseci si intrinseci ale reglementarii
comportamentului in care normele sociale, mai ales cele traditionale, sunt canale prin care se
efectueaza influenta sociald asupra individului. La ele se refera mai intii de toate determinarea
valorica a conduitei, materializarea careia este practic de neinchipuit in afara sistemului de norme
morale si a esentei corelatiei dintre norme si valori. Totodata, normele sociale se includ in alte
mijloace si modalitati de reglare a comportamentului care exista si sunt utilizate in societate -
traditiile, obiceiurile, ritualurile etc.

In procesul realizirii functiilor sale, traditiile se includ in sistemul conditiilor extrinseci si
intrinseci si al mijloacelor de reglementare a conduitei, dar in mod special formeaza acest sistem.
Traditiile sunt mijloace si conductori ai diverselor influente ce reglementeazd si determina
conduita umand. Ele formeaza particularitatea normativa a conditiilor comportamentului, adica
determina faptul ca conduita omului se desfagoara intr-o lume deosebita, sociala.

Deosebit de esentiale sunt acele forme si mijloace extrinseci §i intrinseci ale reglementarii

comportamentului 1n care traditiile sau sunt canale prin care se efectueaza influenta sociald, sau
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cle insesi se realizeaza prin aceste canale de reglementare. La ele se referd, mai intii de toate
determinarea valoricd a conduitei, materializarea cdreia este practic de neinchipuit in afara
sistemului de norme morale si a esentei corelatiei dintre norme si valori.

Traditiile au exercitat §i continua si pana astazi sa indeplineasca In societate o serie de
functii importante in virtutea particularitatilor ce le sunt proprii: stabilitatea, repetabilitatea,
respectarea lor prin intermediul opiniei publice etc. Sub aspect functional, cimpul de actiune a
traditiilor in societate poate fi redat prin: functia reglementatoare, de transmitere a experientei
sociale, functia educativa, informativa si integrativa.

Noi consideram ca la baza sistematizarii functiilor sociale, ar fi rational de a plasa
obiectivele fundamentale ale traditiilor, formulate ca mecanism de legatura dintre trecut, present
si viitor, de transmitere a valorilor fundamentale ale umanitatii de la o generatie l1a alta, de
reglementare a relatiilor si a comportamentului social al oamenilor. Reiesind din aceste obiective
pot fi evidentiate o serie de functii concrete care reflectd cele mai importante aspecte ale
influentei reglementative a traditiilor asupra relatiilor sociale prin intermediul comportamentului
personalitatii sau grupului social.

3.1 Functia reglementatoare a traditiilor

Aceasta functie a traditiilor a aparut printre primele, deoarece acestea au constituit timp
indelungat unicul mijloc de reglementare a relatiilor dintre oameni in societate. in procesul
reglementarii, traditiile exercitd functia de factori de reglementare a comportamentului atit din
punct de vedere intrinsec, cit si extrinsec. In cazul in care traditiile sunt insusite si interiorizate de
citre individ, ele se transforma in factori ai lumii intrinseci a omului si pot sa influenteze
comportamentul prin intermediul sistemului de factori intrinseci ai reglementarii normative —
autoconstiinta §i autoevaluarea, sistemul motivational, intelegere si directive. Or exista o
incredere n justetea ordinii stabilite de traditii, motivatd prin vechimea lor. Aceastd functie
exercitatd de traditii timp de milenii a fost absolut neglijata in perioada totalitarismului comunist,
fapt care a implicat prejudicii serioase societatii, provocind o serie de fenomene negative, ce s-au
rasfrint asupra relatiilor dintre oameni §i chiar dintre natiuni. Deoarece accentul se punea pe
discontinuitate, se impunea ideea ca trecutul nu existd - conteaza numai viitorul si trebuie
edificatd o lume noua ruptd de paradigmele trecutului. In acest fel, facultitile si reflexele morale,
acumulate prin succesiunea 1n spatiu si timp a generatiilor, au fost sldbite si atenuate sub
presiunea enorma a aparatului represiv al regimului totalitar, specializat 1n injectarea fricii si in
distrugerea personalititii fiecarui individ care a fost derutat in asa fel, incit, fiind pus astdzi in fata
alternativei libertate-totalitarism, alege reiesind din reflexele dobindite anterior ultima varianta,
fiind convins ca alege binele.

Traditiile, care contin In sine normele morale au o structurd formala, care se constituie din
doud elemente fundamentale, cristalizate lexical in doud expresii tipice: expresia calitativa si
expresia imperativa. Elementul calitativ indicd ce anume trebuie ,,sa faci”, sau cum trebuie ,,sa

fii”, iar elementul imperativ, se contine in formularea ,,trebuie”. Imperativul poate lua doud forme
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de expresie: una pozitiva (,,trebuie”) care poate fi activa si stimulativa si alta negativa (,,nu
trebuie™), care poate fi restrictiva, inhibitiva, coercitiva. In acelasi timp, imperativul in cele doud
forme de expresie nu poseda o semnificatie valoric morala intrinsecd, din motiv cd imperativul
»trebuie” — ,nu trebuie” poate angaja si angajeaza in viata reald orice actiune, orice fel de a fi.
Imperativul are si grade intrinseci de intensitate. In limba romana, expresiile ,trebuie” — ,,nu
trebuie” posedd un caracter constringitor, indiferent daca factorul de constringere vine din
interiorul sau din exteriorul constiintei morale sau din ambele parti. Dar limba romanad a mai
structurat doud imperative, carora Constantin Noica le consacrd o analiza magistrala: ,,se cade”-
,,nu se cade”; ,,se cuvine” - ,,nu se cuvine™. Aceste imperative pot fi formulate din exterior si
angajeaza liber constiinta morald din interiorul ei, iar mai apoi aceste imperative au o semnificatie
morala intrinseca.

Astazi, cind in centrul atentiei se plaseaza calitatile spirituale ale omului, ponderea
traditiilor nationale, care reprezintd o coloana vertebrald a constiintei nationale, un mijloc eficient
de reglementare a relatiilor sociale si nationale, trebuie sa creasca in mod considerabil. Ele pot
influenta in mod substantial reglementarea relatiilor dintre generatii, cdci contin in sine niste
modele de conduita edificate pe un profund sentiment axiologic, printr-un orizont umanist de
profunzime si anvergura. Traditiile nationale reprezintd o sursd esentiala a umanismului, care
caracterizeaza toate actele de culturd si civilizatie ale poporului roman, personalitatea sa este
omenia romaneasca - determinarea de esentd a spiritualitatii sale, caracterizatd prin ospitalitate,
generozitate, o acutd constiintd morala a binelui, aprecierea oamenilor dupa demnitatea, cinstea,
onoarea si patriotismul lor, o omenie in care blindetea, bunitatea, sentimentul de prietenie si
fraternitate se imbind cu fermitatea, curajul, neinduplecarea, intransigenta, atunci cind e vorba de
interesele fundamentale ale tarii, de insasi fiinta noastra istorica. Experienta istorica a demonstrat
ca poporul nostru a fost in stare sd infrunte si sa depaseascd numeroase momente de grea
cumpana si sa se afirme cu o voce distinctd, autonoma si originala datorita insusirilor sale morale
- eroism si barbatie in luptd, harnicie, onestitate, blindete, o inteleaptd, cumpanitd si dreapta
judecatd a lucrurilor. Toate aceste realizari obtinute de secole si cristalizate Tn memoria nationald
prin traditii se pot transforma intr-un mijloc eficient de reglementare a relatiilor sociale astazi,
mijloc care ar lichida, Intr-o anumita masura, tensiunile existente dintre indivizi si generatii.

3.2 Functia de receptie-translare a experientei sociale

O altd functie importantd a traditiilor o constituie transmiterea experientei sociale,
pastrarea, reglementarea si reproducerea relatiilor sociale’. Functia in cauzi se impune in viata
sociald prin existenta continuitatii generatiilor, traditiile exercitind rolul verigii de legaturd ce
asigurd succesiunea generatiilor umane. Transmiterea experientei prin intermediul traditiilor este

posibila datorita existentei simultane Tn cadrul societatii a generatiilor de oameni ce se substituie

Noica, C. Rostirea filozoficd romdneasca. Op. Cit.
2 A se vedea: Capcelea, V. Traditiile nationale — mecanism de translare a culturii tehnice. in: Cultura
tehnicd — component important al culturii generale . Conferinta StiintificA Republicand consacrata
jubileului de 50 de ani ai Facultatii Tehnica, Fizica si Matematica. Balti, 1997.
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unele pe altele. Traditiile includ noile generatii in formele verificate ale relatiilor sociale,
eliberand fiecare individ in parte de necesitatea de a cuceri o datd in plus ceea ce a fost obtinut si
realizat deja de Tnaintasii nostri.

Functia in cauza are scopul de a legitima modurile existente de viata, institutiile, crezurile
si codurile sociale. Acestea au nevoie de justificari pentru a functiona impreuna si a beneficia de
acceptare sociala. Ori, una dintre cele mai importante surse de legitimare este traditia. Una dintre
justificarile cele mai comune, dar si puternice este ,intotdeauna a fost asa” sau ,,0amenii
intotdeauna au crezut asta”, chiar cu riscul paradoxal, si evident irational, de a performa actiuni
doar fiindca altii au ficut la fel mai demult'. Alte tipuri de justificare specifice traditionalititii
sunt invocarea autoritatii prestigiului unui autor inifial sau sustinerea si clamarea continuitatii
neontrerupte a institutiilor prezente 1n trecutul indepartat.

Traditia serveste de asemenea pentru a evada din necazurile, nemultumirile si frustrarile
realitatii prezente. Un trecut mai fericit decit prezentul furnizeaza un substitut de solutie daca
societatea este 1n criza. Astfel, raportarea la trecutul brav si independent ajuta ,,supravietuirea” in
perioadele de ocupatie strdind. Are perfectd dreptate P. Sztompka, cind afirma ca ,.traditia
libertatii anterioare, submineazi dictatura™. insa, pe de alta parte, daca ne referim la societatea
moldoveneasca actuala care se afla intr-o perioada de tranzitie ,,haosmotica™ observam ci functia
evazionistd devine usor disfunctie in conditiile in care problemele tranzitiei sunt eschivate
prin recurs la traditia comunistd. Noi considerdm cd fenomenul este frecvent, pe motiv ca
cercetarile sociologie ne denota despre faptul ca aproape 50 la sutd dintre respondenti sufera de
sindromul nostalgiei fatd de trecutul sovietic invocind stabilitatea, garantia locului de munca,
preturile fixe din acea perioada etc.

3.3 Functia educativa a traditiilor

Un rol deosebit, mai ales in conditiile contemporane, o are functia educativaa traditiilor,
care se manifestd incepind cu frageda copilérie si continud pe tot parcursul vietii individului.
Personalitatea resimte influenta traditiilor, care pot sa determine mentalitatea, simturile, emotiile
si comportamentul ei. Fiecare om intelege lumea printr-o mentalitate pe care o accepta si in care
s-a format, a crescut, iar aceastd mentalitate, Inrddacinindu-se in constiinta, conferd o virsta si o
vechime unui mod de a fi i de a trdi in lume. O deosebitd putere de asimilare a rosturilor vietii
omenesti o au traditiile familiei, care se instituie ca etalon de masura pentru tot ce e bine gandit si
infaptuit. La poporul roméan traditiile familiei s-au intemeiat pe cultul muncii si al vredniciei celor
mai in virstd, fiindca in cadrul familiei fiecare isi avea rostul sdu, pind la cel mai mic. Prin
intermediul acestui suport, are loc decantarea unui anumit mod de conduitd sociald, formarea
convingerilor si deprinderilor, se efectueaza procesul de inglobare a omului in procesul de
continuitate nationala respectiva pe fundalul memoriei sociale.

Un rol important in educatia din familie trebuie sé-i fie atribuit regulei de aur a moralitatii

! Shils, E. Tradition. Chicago: University of Chocago Press, 1981, p. 21.
“Sztompka, P. Op. cit., p. 65
®perfectiune a dezordinei.
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care este o lege fundamentald a moralitatii, care este adeseori identificata cu insasi moralitatea. Ea
a aparut la mijlocul primului mileniu nainte de Hristos §i a marcat o cotiturd radicala a omenirii
sub semnul careia civilizatia noastra traieste pina in prezent. Initial, ea avea in mod preponderent
o formd negativa, spre exemplu, in proverbul roméanesc: ,,Ce tie nu-ti place altuia nu-i face!”.
Pentru conceperea regulii de aur a moralitatii, e important de a sublinia cd continutul ei este
prezentat in doud moduri de existenti. In acea parte care se refera la altii si care stabileste
universalitatea 1n calitate de aspect al moralitatii, ea poseda un caracter ideal: ce nu iubesti la
altul; cum doriti (ati dori), sd procedeze cu tine alti oameni. lar in cealaltd parte, care se refera la
subiectul Insusi, ea apare in calitate de ordin eficient: nu fa tu insuti acel lucru; procedeaza si tu la
fel'. In prima circumstantd, in opinia noastrd, poate fi vorba de o existenta ideald, iar in a doua,
despre actiuni, despre existenta reala a omului.

Respectind traditiile, individul nu numai ca se include in sistemul de relatii sociale, ci si
devine o personalitate, se ataseazi la mediul dat. In cadrul procesului de devenire civici a
personalitatii, un rol important, incd din frageda copildrie, il are asimilarea traditiilor nationale,
prin intermediul cérora are loc procesul de inglobare a omului in comunitatea nationala respectiva
si cristalizarea, n constiinta lui, a unor anumite norme si exigente de conduita, idealuri morale,
convingeri si aspiratii nationale si patriotice. Pentru ca munca de educatie sa fie eficienta, ea
trebuie sd afecteze toate fortele spirituale ale omului - nu numai intelectul, ci si simturile, vointa
si psihologia omului. Munca educativa trebuie sa indice o anumitd paradigmi a conduitei, sa
cristalizeze convingerile personale, care se vor transforma in deprinderi stabile, in trasaturi de
caracter si in facultati personale. Educatia, in sensul larg al cuvantului, este un proces consecvent
al initierii omului in contextul experientei generatiilor inaintase, al asimilarii ideilor si
conceptiilor vitale, a normelor si tipurilor de activitate social-utila. Oamenii inclusi in sistemul
functionarii traditiilor pot fi educati in conformitate cu necesitatile sociale vitale pe neobservate,
simplu, in mod firesc. Numai in acest caz omul nu se simte un obiect evident al educatiei, sporind
astfel eficienta procesului educativ.

In opinia noastri, situatia care s-a creat la noi in prezent ne ilustreazi in mod elocvent ci
continuitatea generatiilor, ridacinile care alimenteaza aceastd continuitate a memoriei sociale a
fost subminatd de sistemul totalitar i continud si rimand aceeasi dupa saisprezece ani de
independenta. Contextul in care ne-am pomenit astdzi e cu mult mai alarmant decit considera
marele nostru inaintag A. Russo in prima jumatate a sec. al XIX-lea, care remarca: ,,Nimica nu
mai leagd Moldova de astizi cu trecutul, si fara trecut, societatile sunt schioape. Natiile care au
pierdut sirul obiceiurilor parintesti sunt natii fara raddcind, nestatornice, sau cum zice vorba
proasta, nici turc, nici moldovean; limba lor si literatura nu are temelie, si nationalitatea atunci
este numai o inchipuire politica™. Astfel, neglijind istoria, traditiile strimosesti, dim involuntar o

loviturd zdrobitoare atmosferei morale a individului din societatea noastrd, cauzei educatiei

'A se vedea: Capcelea, V. Etica: man. pentru instit. de invat. superior. Chisindu: Ed. ARC, 2003, p. 28-29.
’Russo, A. Cugetdari.in: Alecu Russo. Opere / Ingr. text., note si coment. de E. Levit si I. Vasilenco; Prez.
graf. de I. Carmu. Chisinau: Ed. Literatura artistica, 1989, p. 66-67.
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tinerei generatii.

3.4 Functia informativa a traditiilor

In afara functiilor elucidate mai sus, traditiile exerciti si o functie informativa, care
asigurd un anumit mod de comunicare, de legaturd intre oameni. Semnificatia acestei functii se
manifestd, mai ales, prin intermediul ritualurilor, sarbatorilor si ceremoniilor care poartd un
caracter de masa si sunt edificate pe principiul colectivismului. Ele vizeaza momente cruciale din
viata omului, evidentiazd legatura indisolubild dintre personalitate si societate. Omul care
fiinteaza intr-un mediu social concret este nevoit si respecte traditiile acestui popor. Insi, spre
regretul nostru, acest principiu nu este luat in consideratie de majoritatea alolingvilor care sunt
stabiliti cu traiul in Republica Moldova. Anume acest fenomen a devenit una din cauzele
tensiunilor interetnice din Moldova de la sfirsitul anilor optzeci ai secolului trecut. Proverbul
popular spune: ,,Cum e tara - si obiceiul”, subliniind faptul ca oamenii, sub influenta obiceiurilor,
se familiarizeaza cu modul de comunicare a comunititii umane date, devenind o parte
componenta a acestui mediu. Pentru alolingvi, remarca filozoful moldovean N. Cojocaru, acest
mediu a fost si continud sa ramind un mediu strain, la care ei nu vor s se atageze, ceea ce nu
poate s nu trezeascd, in mod firesc, nemultumirea populatiei roméanesti bastinase”.

Volumul de informatie ce se contine in traditiile nationale creeaza conditii optime pentru
asimilarea de catre tindra generatie a fiintei, istoriei si normelor de conduitd a poporului din care
face parte. Dar atitudinea nihilista si indiferenta fata de traditiile poporului nostru, promovata de
regimul totalitar comunist timp de decenii, a determinat aparitia unei generatii indiferente fata de
trecut, fatd de mostenirea istoricd, fata de plaiul natal si Patrie. Drept consecintd, a aparut un
fenomen negativ, numit mancurtism, care consemneaza un om ce a pierdut legatura cu radacinile
sale, care a uitat de neamul sdu, iar prin aceasta a fost afectatd sdnatatea spirituald, morala si
psihologica a tinerei generatii.

O influenta nefastd asupra tineretului o are si asa-numita ,.culturd de masd” care nu
recunoaste categoria de ,,memorie” §i se impune in societate n conformitate cu principiul
consumist ,utilizeaza si arunca”. in limitele culturii traditionale, totul este orientat spre
socializarea si integrarea individului in comunitatea sociala si nationald, spre insusirea memoriei
si a rolurilor, normelor si valorilor acumulate de secole. Conditia functionarii ,,culturii de masa”
contemporane e invers proportionala celei traditionale, deoarece in cadrul ei e necesard o anumita
desocializare a individului, separarea lui din sistemul de roluri si valori traditionale.

Pentru cultura traditionala, dimpotriva, este caracteristic faptul ca valorile culturale nu se
asimileaza ca ceva eterogen, ci trdiesc cu ele, continutul lor fiind transmis odata cu laptele mamei,
de aceea, cu cit mai strinse sunt legaturile interioare §i cele interpersonale ale societatii, cu atat

mai plenar i mai profund se materializeaza in viata cotidiana normele culturale traditionale.

'Pentru detalii a se vedea:Koxokapy, H. IIpo6rema adanmayuu nepymuirckozo nacenenus Pecny6nuku
Monoosa x asmoxmonnou smuuyeckotii cpede. Knmmnsy: Ed.,,Texnica-Info”, 2004, cap. 1.
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Situatia care s-a creat actualmente in Republica Moldova e destul de dramaticad. Dacé cu
doud decenii in urma exista o anumitd sperantd a revenirii la normalitate, la memoria sociald si
nationala a Tnaintasilor nostri, astézi, la Inceputul mileniului trei, aceste sperante s-au spulberat si
s-au transformat in niste iluzii. Vorba e cd suntem afectati de un val nou de influentd a mass-
media si ,culturii de masa” rusesti, care afecteazd considerabil constiinta si mentalitatea
tineretului.

Pentru a salvgarda situatia, noi trebuie si constientizim faptul ca farda un anumit
echipament spiritual, fard un anumit sistem de credinte si traditii care sa le orienteze experienta si
comportamentul, societitile se pot dezintegra. Traditiile si credintele asigura supravietuirea si
functionalitatea grupului uman si a individului. Cerintele obiective ale societdtii sunt si ale
individului in mésura 1n care el 1si apropie aceste exigente, integrindu-si valorile corespunzatoare
lor. Trecerea de la necesitate la individ prin valoare are un caracter istoric, intrucit valorile sunt
reprezentdri mai mult sau mai putin Insusite si intelese de individ, reprezentéri ale unei anumite
natiuni asupra necesititii respective. Insi aceste reprezentiri sunt, oarecum, filtrate prin
nazuintele personale ale celui care actioneaza, fiind treptat transformate in matrice-tipare ale
congtiintei §i actiunii lui. Astfel, ele apar ca legaturi intre momentul individual si cel de grup, ca
proces prin care fiecare individ este legat de intreaga functionare a societitii, de procesul istoric
continuu. Prin urmare, o natiune, un popor isi constituie valoarea si reputatia din suma valorilor
cetatenilor sai, prin felul in care acestia sunt capabili sd-si asume raspunderile ce le revin pentru
destinele lor.

Este necesar sa tinem cont si de faptul ca numai in cadrul unei traditii se poate constitui si
capata sens inovatia, in afara ei creatia e de neconceput, deoarece istoria s-ar intrerupe si
umanitatea nu s-ar putea constitui. ,,E o iluzie periculoasa, remarcd M. Dufrenne, sa credem ca ne
putem sustrage prezentului pornind de la o ,tabula rasa”, cd putem examina trecutul cu toata
obiectivitatea, ca il putem intelege ca un echipament mintal, cu o psihologie si o constiinta
neintrunite de cartile pe care le-am citit”". Deprinderile noastre de gindire, asociatiile noastre de
idei se formeaza sub influenta prezentului, dar si a credintelor pe care le Tmpartasim, a
experientelor si trairilor noastre ca oameni, toate constitutive ale acelei miscari vii ce formeaza
viata insdsi, istoria noastra.

Prin urmare, a devenit stringentd problema subzistentei memoriei nationale, continuitatii
generatiilor, a solidaritatii dintre ele, care ar exclude tensiunile, divergentele si antagonismele
existente astdzi. Un loc deosebit in solutionarea problemei in cauza trebuie sa-1 ocupe traditiile
nationale, care pot asigura schimbarea orientdrii constiintei individuale de la valorile culturii
strdiine mediului autohton spre memoria nationald si valorile culturii traditionale ale poporului
nostru, care au fost acumulate de secole. Astfel, tinara generatie se poate atasa la ,temele”
autentice ale culturii traditionale, care pot deveni un mijloc eficient de formare a trasaturilor de

bazi ale personalititii si de a reglementare a comportamentului ei. In si prin cultura nationala se

'Dufrenne, M. Pentm om (idei contemporane). Bucuresti: Ed. Politica, 1974, p. 22
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decanteaza si se structureaza acel fond etnic spiritual al natiunii, constituit din memoria nationala,
moravuri, obiceiuri, traditii, mentalitati de psihologie sociald, modele i norme de comportament
atat de necesare in prezent. Doar in acest caz procesul de socializare poate fi eficient, pentru ca el
va fi determinat de experienta care se decanteaza prin intermediul traditiilor, al metodelor
traditionale de educatie a copiilor.

Timpul In care trdiim e momentul crucial al dezvoltarii noastre care poate determina
destinul nostru pentru decenii si secole. Aceasta depinde de faptul cum vom merge mai departe -
vom ancora in sfarsit la albia fireascad a valorilor si traditiilor neamului nostru sau vom continua
sa plutim in nestiinta, dusi de valuri spre alte tarmuri cu traditii, norme, valori si idealuri strdine.

3.5 Functia integrativa a traditiilor

O alta functie destul de importantd a traditiilor nationale este cea integrativa. Avind
menirea de a asigura coeziunea si solidaritatea grupurilor si institutiilor, ca si convietuirea si
cooperarea dintre indivizi, normele traditionale reprezintd un important factor de reglementare
normativa si de integrare sociala a indivizilor in structurile societatii. Ea exprima unitatea sociala
a comunitatii nationale. Functia in cauzd ne denotd despre faptul cad traditiile nu numai ca
,»obligd”, ci si ,,leagd” oamenii de comunitatea datd. Dar iardsi, spre marele nostru regret, putem
constata ca perioada de tristd faima din istoria poporului nostru a redus aria functionarii traditiilor
schimbarea orientarii constiintei individuale de la valorile strdine culturii noastre nationale spre
traditiile nationale poate avea loc un proces de integrare a tinerei generatii in contextul social si

national autohton, ceea ce va asigura atat procesul continuitatii, cét si viitorul nostru.

Revenirea la traditiile istorice ale poporului nostru constituie un imperativ, care nu este
usor de realizat, fiindca copiii nostri aproape cé nu stiu nimic despre stramosii lor directi, nu stiu
de unde li se trag radicinile. In aceasti ordine de idei, e actualid remarca ficuti de M.
Kogalniceanula 1843, in cadrul prelegerii de deschidere a cursului de istorie la Academia
Mihaileana de la lasi: ,,Neavind istorie, fiecare popor dugman ne-ar putea zice: ,,Originea ta este
necunoscutd, numele tau nu-ti apartine, mai putin pamintul pe care locuiesti”*. Cuvinte destul de
actuale, fiindcd mai existd oameni certati cu adevarul si obiectivitatea stiintifica, ce nu se sfiiesc
sa sustind idei absurde cu privire la originea si istoria noastrd, idei care deruteaza, de multe ori,
tineretul. Este necesar de a Intelege ca astdzi, dupa cum remarca marele nostru inaintas Mihai
Eminescu, ,,patriotismul nu este iubirea taranii, ci iubirea trecutului. Fara cultul trecutului nu
existd iubire de tard. Azi e constatat cad din momentul in care Tmpératii au inceput a inlocui prin
oameni noi pe senatorii Romei, in care traditiile si cultul traditiilor se uitaserd, Roma a mers
repede spre cidere. Cazul Romei nu numai ci este izolat, dar nu sufera nici o exceptie macar”.

Actualmente, este necesar ca procesul educativ sd fie axat pe cultul trecutului, deoarece,

dupa cum se arata in publicatiile Ligii culturale ,,un popor care nu-si pretuieste trecutul, nu se

1Apud Marinescu, C.; Tanase, Al. Constiinta nationala si valorile Patriei. lasi: Ed. Junimea, 1982, p. 95.
’Eminescu, M. Cugetdri /Editie ingrijita de Marin Bucur. Bucuresti: Ed. Albatros, 1978, p. 69.
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incélzeste si nu se insufleteste de amintirea dulce a faptelor mari din istoria sa, de amintirea
luptelor ce le-a purtat pentru apararea bunurilor sale cele mai scumpe, se poate privi ca 0 masa de
indivizi pe cale de a se desfiinta cu totul, pierzindu-si constiinta cé fac parte dintr-o natiune; un
astfel de popor a renuntat la viitorul sau si va fi buna prada spre a fi subjugat si exploatat de alt

1 A . A . . . A A . -
”". Doamne, cit de exact au intuit Tnaintagii nostri ce se poate intimpla cu noi, daca

popor
vom ignora trecutul istoric. Ceea ce se intimpla cu noi, romanii din Republica Moldova, este
o consecintad grava a lipsei unei constiinte nationale autentice, a cultului trecutului istoric.

Prin urmare, numai prin cultivarea cultului trecutului glorios este posibil de a depasi
starea de nihilism national, ce ne-a ramas mostenire de la regimul totalitar comunist, care avea
scopul de a instrdina popoarele ce se aflau sub ocupatie de spiritul national, de mandrie si
dragoste pentru Patrie, pentru acel coltisor de pamint unde omul, pentru prima oara, a vazut
lumina zilei, unde a crescut §i de unde s-a inchegat inaltatoarea notiune de Patrie.

Putem constata ca disparitia traditiilor care se produce astdzi nu reprezinta situatia cind o
traditie veche e inlocuiti cu una noud. Insisi necesitatea unei astfel de substituiri poate fi
reprezentatd ca un adagiu acordat traditiei care actiona, pind nu demult, ca un cliseu. Se pune
intrebarea: din cauza cui am ajuns la aceasta stare de lucruri in prezent? in orice caz, pierderea
traditiilor reprezinta un pericol pentru mentalitatea umana, pentru existenta omului si a societétii.
Prin urmare, revenirea la traditiile nationale, utilizarea potentialului lor pozitiv constituie un
imperativ al timpului, care poate deveni un jalon important in reglementarea si orientarea
comportamentului uman pe fagasul constructiv.

3.6. Disfunctiile traditiilor

In ceea ce priveste disfunctiile traditiei, independent de continutul sau, traditia
poate preveni sau restringe creativitatea si inovativitatea, furnizind solutii de-a gata problemelor
prezente. Tendinta de a nlocui cautarea unor solutii noi prin recursul la metodele vechi, testate,
sigure, poate avea si are, de cele mai multe ori, ca efect stagnarea.

O alta disfunctie a traditiilor constd in tendinta de a valoriza si a avea incredere in
modurile traditionale de viatd, metode de guvernare, strategii economice, in pofida unor
schimbari radicale a conditiilor vietii sociale. In aceasti ordine de idei, recursul la traditie in
circumstante sociale schimbate constituie doar una din manifestarile de inertie care sunt tipice
majoritatii institutiilor umane. Rezultatele obtinute in urma unor politici de acest gen vor fi
ineficienta sau vor duce la esecul complet al politicilor, la nemultumirea cetitenilor, la crize
politice sau economice.

Totodata, este demonstrat si faptul ca unele traditii sunt disfunctionale prin Insasi
continutul lor. Utilizarea unor criterii particulare Intr-o societate sau structurd universalista este
inerent disfunctionala.

Multe traditii se mentin nu datoritd unei optiuni constiente, ci mai degraba la nivelul unui

subconstient social, prin forta obisnuintei si a inertiei. Ele sunt acceptate ca modalitati de viata

1Apud Marinescu, C.; Tanase, Al. Op. cit., p. 139.
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comode, familiare §i sunt preferate tocmai in virtutea comoditatii si familiaritatii lor. Vestita
sintagma de ,,homo sovieticus” a fost utilizata pentru a descrie un sindrom mental tipic generat de
sistemul totalitar comunist ca raspuns adaptativ exersat, care includea un sir de trasaturi ca
oportunismul, pasivitatea si apatia, delegarea responsabilitatii, neglijarea muncii, ineficienta

statului) si inovatie parazitara cu scopul de a cauta unele modalitati de ingelare a sistemului.

CAPITOLUL IV
Traditiile de familie - mijloc eficient de asigurare a functionalitatii
societatii
4.1 Locul si rolul traditiilor in socializarea individului

Baza societdtii o constituie familia in cadrul céareia are loc devenirea personalitatii
umane. In aceastd ordine de idei, A. Russo remarca: ,,Sa ne uitim la formele civilizatiei; ntii,
este familia ce se statorniceste, al doilea, familia se preface in neam, si, al treilea, neamul in
popor”*. Deci, dupa opinia inaintasului nostru, tot ce existd in societate are un singur punct de
pornire - familia. Pe parcursul secolelor are loc crearea si cristalizarea traditiilor de familie
care ulterior devin norme ale poporului, natiunii si chiar a intregii lumi. Aceste traditii
se transmit din tatd in fiu, din generatie in generatie i le educd tinerilor cele mai marete
calitati morale - sinceritatea, cinstea, dragostea de munca si chibzuinta gospodareasca,
bunavointa si onestitatea, prietenia dintre oameni etc. Traditiile poseda o sene de proprietati
intuitive si senzitive, fara de care orice societate e oarba si lipsita de rezonanta.

Prin intermediul traditiilor, societatea constituie, evalueazd, sustine, ocroteste si
reproduce valorile necesare care sunt in conformitate cu natura omului, realizeaza idealurile,
asigurd existenta, reproduce si dezvoltd tipurile de comunicare si conduitd, constiinta
personalitatii in calitate de membru al societitii in cauzd. Omul, intr-o anumitd masura,
asimileaza, evalueaza, accepta sau respinge aceste traditii, li se conformeaza in mod orbeste sau
in mod constient, in mod activ le realizeazd in conduita, sau le desconsiderd, in mod pasiv
reproduce stereotipul, sau in mod activ le valideaza, sau le schimba in mod corespunzator. Prin
toate aceste actiuni el isi exprima atitudinea sa nu numai fata de traditii, ci si fata de societate.

Prin intermediul traditiilor se produce socializarea prin care indivizii isi insugesc
normele, valorile si regulile de comportament specifice unui anumit grup social din care fac parte
sau reprezintd procesul de interiorizare a modelului etico-normativ si cultural in constiinta si
conduita fiecarui membru al unei societiti. Din momentul nasterii, copilul este supus influentei
din partea unor traditii care 1i modeleazd personalitatea. Fiecare culturd determind un set de
traditii si obiceiuri care variaza foarte mult de la societate la societate. Pentru ca o societate sa

functioneze eficient, membrii sai trebuie sa-si Tnsuseascd acelasi model cultural. Oamenii sunt

'Russo, A. Cugetdri. Op. cit., p. 121.
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controlati in special prin socializare, astfel incit acestia sa-si joace rolul conform modelului impus
prin habitudini si preferinte. Fiecare persoand trebuie sd invete sa Indeplineasca anumite roluri in
societate in conformitate cu statutul pe care il are. In procesul de socializare, fiecare individ se
raporteaza la mediul social, la sistemul de traditii si norme al societatii si, In cursul dezvoltarii
sale ontogenetice prin mai multe etape ale cunoasterii, interiorizarii si transformarii in motive a
propriului comportament, a cerintelor practicii sociale, a regulilor de conduita, precum s§i a
diferitelor valori sociale.

De obicei, termenul de ,,socializare” este utilizat in literatura de specialitate intr-un sens
larg si ingust. In sens larg, procesele socializirii contin legitatile asimilarii si insusirii de catre
individ in procesul dezvoltirii ontogenetice a experientei acumulate pe parcursul istoriei
dezvoltarii societatii, cunostintelor, deprinderilor, mecanismelor, valorilor etc. In sens ingust, la
socializare se reduc procesele ce asigurda incadrarea omului intr-un anumit grup social.
Socializarea se realizeaza prin intermediul formarii si cristalizarii facultatilor personalitatii ce
sunt necesare pentru societate si comunitate, ale caracteristicilor ei statutare, in cadrul asimilarii
de catre personalitate a sistemului de traditii, norme si valori ale grupului social. S. Radulescu,
considera ca procesul de socializare poate fi definit, Tn ansamblul séu, ca ,,transmitere si insusire a
unor modele cultural-normative prin intermediul carora indivizii dobindesc conduite socialmente
dezirabile si isi Insusesc procedurile sau regulile necesare pentru a putea dezvolta actiuni
dezirabile, ,,normale”, predictibile pentru asteptrile colectivitatii™.

Traditiile, obiceiurile, ritualurile au fost mult timp unicul mijloc prin intermediul carora
se reglementau relatiile dintre oameni in societate, fiindca exista o incredere in justetea ordinii
stabilite de ele, care se baza pe existenta si pe vechimea lor’. Aceste comori ale memoriei
nationale pot mbogati In mod consistent viata cotidiand si pot contribui la reglementarea
eficienta a relatiilor sociale. Ele pot influenta in mod substantial reglementarea relatiilor dintre
generatii, pentru cd contin in sine niste modele de conduitd edificate pe un profund sentiment
axiologic, printr-un orizont umanist de profunzime si anvergura.

Pentru a materializa acest scop, ar trebui sa fie utilizate acele traditii, orientari, reguli de
conduitd care au fost edificate pe baze rationale, au fost verificate de Tnaintasii nostri timp de
secole. Aceste comori ale spiritualititii noastre pot sd imbogateascd in mod substantial viata
cotidiand, sa contribuie la reglementarea relatiilor sociale si nationale.

Prin urmare, traditiile au o deosebita importanta la formarea si cristalizarea constiintei
morale individuale, la formarea gustului estetic si a spiritului gospodaresc ce se formeazd in
cadrul familiei si care ii vor fi proprii omului pina la adinci batrinete. In perioada copilariei,
individul insuseste modul de comportare propriu adultilor, mai ales parintilor. In aceste
conditii, normele sociale sau ale grupului social pot sd se transforme, in mod necesar, in norme

ale personalitatii, in structuri intrinseci, inalienabile omului, ce vor fi in stare sd determine pozitia

'Radulescu, S. Homo sociologicus (Rationalitate si irationalitate in actiunea umand). Bucuresti: Ed. Sansa,

1994, p.236-237.

’A se vedea: Capcelea, V. Traditiile nationale: continuitate in dezvoltarea generatiilor. Op. cit., p. 21-22.
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sociald si comportamentul lui. Cu toate ca deseori el nu patrunde in esenta si sensul actiunilor
intreprinse: de adulti, comportarea lui este orientataintr-0 anumita directie pe baza careia se
formeaza primele manifestari morale si are loc aprecierea diferitelor actiuni si moduri de
comportare. Ulterior, ele se inradacineaza in constiinta individuala si devin o parte component
a, a chipului moral al omului, latad de ce proverbul strabun ,,a avea cei sapte ani de acasa”,
atentioneaza cu privire la importanta primordiala a traditiilor de familie in educatia copiilor.

Traditiile nationale ale poporului nostru reglementeaza, in primul rind, eticheta si
respectul reciproc in familie. Copilul cel mai mic este dator sd-1 stimeze si sd-1 asculte pe
cel mai mare, iar toti impreuna - pe parinti. Cei mai mari trebuie s aiba grija de cei mai
mici si sa-i fereasca de primejdii. Traditiile de familiedenota faptul ca tatal trebuie sa fie
tatd nu numai nominal, dar si real. Acelasi principiu se referd la toti membri familiei,
care au anumite obligatiuni concrete. La roméni din totdeauna copiii erau considerati cea
mai mare avere. Proverbu romanesc ,,Multimea copiilor, averea romanului” ne vorbeste
despre existenta ajutorului reciproc, despre faptul ca parintii vor avea sprijinla batrinete, ca
copiii nu vor fi solipsisti, egoisti. Parinti sunt obligati sa aiba grija de toti copiii, iar copilul
cel mai mare trebuie sa rimina in casa parinteasca, ca sa fie un sprijin sigur parintilor la
batrinete. Aceste traditii au fost si trebuie sd devin niste legi nescrise ale familiei si in zilele
noastre.

La romani au existat o serie de adresari ale copiilor fatd de cei mai in virstd. Daca, era
vorba despre frati - bade, badita, nene, nea, daca era vorba de surori - tata, lita, lele, lelita.
Fata de parinti copiii se adresau mata, iar fatda de oamenii strdini — mata, dumneata sau
Dumneavoastra. Fratii si surorile parintilor erai numiti mosi si matuse. Tot mos si matusa li se
spunea, si oamenilor in etate, iar celor mai tineri li se spunea lele, lelitd, tata, tatica, bade,
badita etc. Tatdl mai era numit §i tataie, tatuticd, tdtaica iar mama - mamaie, mamuta,
mamuticd, mamaici, mamici etc. In aceste adresiri se simte respectul si stima fata de parinti,
frati surori si fatd de oamenii in virsta.

Spre regretul nostru, al tuturor, in perioada postbelica au fost ,imprumutate” din
limba rusi o serie de adresari destul de caraghioase si stridine noua ce sunt frecvent utilizate
in limba vorbita - ghiaghe, cheoche, chiochicd, ghiaghica, etc., adica niste adaptari din limba
rusd care sund destul de respingitor. Aceste anomalii trebuie cu orice pret depdsite prin
readucerea la viatd a adresdrilor noastre traditionale ce se utilizeazda de romanii de
pretutindeni - domn, doamna, unchi, tusa etc.

Daca era vorba de maritat sau de Insurat, in familie exista traditiace prevedea cd pina
nu se casidtoreste sora sau fratele mai mare, cel mai mic trebuie sa astepte. Adica si in
cazul de fata exista, un respect profund fata de cel mai in virsta.

Este evident, mai ales astazi, cd traditia respectului fatd de cei mai in virsta poate avea
si unele efecte educative nedorite. In unele familii ea poate si se transforme intr-0 supunere

oarba fata, de cei 1n virsta, care nu intotdeauna poate fi indreptatitd. Aceasta traditie

47



contine in sine esenta rationala a intelepciunii populare si a moralei general-umane - autoritatea
experientei si intelepciunii, respectul fata ele cei mai in virsta. Educarea copiilor in spiritul
acestor valori este destul de importanta, dar ea are si anumite limite. Experienta vietii nu
trebuie completamente sa neutralizeze vointa si libertatea tineretului de a cauta si de a gasi
unele modalitati proprii de a se afirma. Dar aceste momente nu trebuie saducd spre o
anumita neglijare a traditiei in cauzd. Cei sapte anide acasa trebuie sd, se bazeze pe cultul
omeniei, stimei §i grijii fatd de cei mai In virsta, pe constiintd (sau cum i mai spune in popor
»soveste”) si rusine. Constiinta reprezintd capacitatea omului de a-si evalua actiunile, gindurile,
dorintele, constientizarea si trdirea neconcordantei sale cu ceea ce trebuie sa fie — cu
neindeplinirea datoriei. Constiinta omului este independenta de opinia altor oameni. Prin aceasta
se deosebeste constiinta de un alt mecanism de control intrinsec — de rusine. Rusinea §i constiinta,
in general, poartd semnificatii aproape similare, sentimentul ca ai facut ceva rau si cd, prin
urmare, meriti minia celorlalti. Adicad rusinea este sentimentul cd ai meritat dispretul si
desconsiderarea celorlalti. in rusine se reflecti, de asemenea, conceperea de citre om a
necoincidentei unor norme adoptate sau a unor asteptari din partea celor din jur, adica a
vinovitiei. Insd rusinea este orientati in mod exhaustiv spre opinia altor oameni, care pot si-si
exprime condamnarea lor referitor la incalcarea normelor, ruginea este cu atit mai puternica cu
cat mai importante si semnificative sunt pentru el aceste persoane. De aceea individului poate sa-i
fie rusine chiar pentru rezultate intimplatoare, neintentionate ale unor actiuni care i se par
normale, dar care nu sunt recunoscute ca atare de cei din jur.

In opinia noastra, logica constiintei este alta, din motiv ca in constiintd deciziile, actiunile
si aprecierile se coreleaza nu cu opiniile celor din jur, ci cu datoria. Constiinta cere ca omul si fie
cinstit si in Intuneric, sa fie onest cand nimeni nu 1l poate controla, cind taina nu poate deveni
realitate’.

In mod subiectiv constiinta este conceputd ca o voce internd, dar strdind, ca o voce care se
pare ca este independenta de ,,Eul” omului, o voce a ,,Eului altuia”. in legdtura cu aceasta, pot fi
elucidate, in opinia noastrd, doud concluzii referitor la natura constiintei. Prima sustine ca
congtiinta este vocea lui Dumnezeu. Aceasta pozitie este impartasitd de teisti, care vad adesea in
congstiintd vocea lui Dumnezeu. Totusi, constiinta nu ar putea transmite informatii morale de la
Divinitate, dat fiind faptul ca ea e supusa erorii si, deci, pentru a putea sti daca un anumit mesaj
vine de la Providentd, ar trebui sa stim deja care sunt comandamentele Sale. A doua, supozitie
relevd cd constiinta este o voce semnificativd generalizatd si interiorizatd a altora. Astfel,
constiinta este interpretata ca o forma specifica a rusinii, iar continutul ei este recunoscut ca ceva
individual, variabil din punct de vedere cultural si istoric. Intr-o formd marginalad aceasti
concluzie duce la teza conform céreia constiinta este determinata de opiniile politice si de situatia

sociala a individului.

'A se vedea in detalii: Capcelea, V. Etica si conduit umanda: Op. cit., p. 164-165.
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Aceste puncte de vedere nu se exclud reciproc — primul focalizeaza atentia asupra
mecanismului functionarii constiintei mature, al doilea, asupra modului in care ea se maturizeaza,
se constituie. Primul cerceteaza constiinta n mod prioritar, din punctul de vedere al formei ei, al
doilea, din punctul de vedere al continutului ei concret. De fapt, constiinta se decanteaza in
procesul socializarii si educatiei, dezvaluind in permanentda copiilor ,,ce este bine” si ,.ce este
rau”. La fazele timpurii ale formarii facultatilor personalitétii, constiinta se manifestd ca o voce a
altora — a parintilor, colegilor, care se exteriorizeaza prin teama de a nu fi aprobat, condamnat de
citre acestia pentru actiunile individului in cauza. Insi constiinta odati formati vorbeste intr-0
limba ce nu recunoaste categoriile de spatiu si timp. Constiinta este vocea ,,altui Eu” care
vorbeste, se pare, in numele eternitatii, adresindu-se vredniciei personalitatii. Constiinta
reprezintd responsabilitatea omului fata de sine insusi, a personalitatii ce poseda valori supreme.

4.2 Traditia dragostei de Patrie si a apararii ei

constiinta oamenilor, a intrat in trupul si sJngele poporului. Sentimentul patriotismului este
unul dintre cel e mai profunde si s-a cristalizat timp de milenii si veacuri de existentaa unor
popoare si tari aparte. in devenirea sa, omul familiarizeaza mai intii de toate cu plaiul natal,
cu natura lui,cu obiceiurile si traditiile propriului popor, si numai ulterior dragosteafata de
plaiul natal poate sa treaca in dragoste fatd dealte popoare, fata de traditiile si obiceiurile lor.
Dragostea pentrugraiul, istoria, cultura, traditiile si pamintul natal naste sentimente nationale si
patriotice. Traditia dragostei de patrie reflectd marinimia §i maretia poporului, fidelitatea lui
fatd de prietenia dintre oameni $i popoare, aspiratia spre libertate, grija de plaiul natal,
mindria fatd de trecutul glorios. Spre exemplu, lupta de secole a poporului roméan impotriva
cotropitorilor straini de la Stefan cel Mare si Sfint incoace si-a gasit expresie in traditii,
proverbe, zicitori, in folclor si, in special, in teatrul popular. In cadrul teatrului popular, un loc
insemnat il ocupa inscendrile unde eroii principali sunt rdzbunatorii poporului - haiducii Bujor,
Novac, Pintea, Codreanu, Jianu etc. Aceste nestemate ale creatiei populare contin slavite
idealuri, sentimente patriotice si democratice, ele renasc amintirea despre timpurile glorioase,
dar grele din istoria straimosilor nostri.

Tinara generatie trebuie sd cunoascd aceste traditii, s& nu uite niciodatd ca traditiile
patriotice inedite, obiceiurile si ritualurile roménilor au fost create de strdmosi pe parcursul
istoriei In conditii dificile, dar eroice si pline de demnitate. Utilizarea acestor traditii poate
aduce un aport substantial la cauza educatiei patriotice. Evenimentele din trecut creau stari
emotionale si psihice ce s-au reflectat si consolidat in anumite trasaturi de caracter devenite
ulterior o dominanta a fiintei noastre nationale.

Astazi este necesar de a reveni la traditiile istorice ale poporului nostru. Dar acest
imperativ nu este atit de usor de realizat, fiindca copiii nostri aproape ca nu stiu nimic despre
stramosii lor directi, nu stiu de unde li se trag radacinile. Perioada de ocupatie sovietica

a contribuit la distrugerea adevarului istoric si a pus in capul mesei minciuna si
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nimicnicia. Procesul educativ ce nu era axat pe cultul trecutului a avut drept consecintd
cultivarea nihilismuluinational tinerei generatii. Se miza pe faptul de a-i plazmui pe toti
la fel, de a instraina tineretul de la spinul national. De aceea, regimul totalitarist nu
acorda atentia cuvenitd sentimentului de mindrie pentru Patria mica, pentru dragostea
de acel coltisor de pamant unde omul pentru primaoard a vazut lumina zilei, unde a
crescut si de unde s-a decantatinaltdtoarea notiune de Patrie. Astfel se nega faptulca Patria
micd reprezintd una din cele mai intime manifestaria spiritului uman, ca numai pe aceasta
bazi omul poate deveni un autentic patriot. In consecintd, oamenii isi ascundeau sentimentul
de mindrie nationala, predilectia pentru plaiul natal din simplul motiv ca nu cumva sa fie invinuiti
de nationalism, cdci patriotismul, in viziunea ,.expertilor” si ,teoreticienilor”
totalitarismului, era echivalat cu nationalismul. Prin intermediul unei atare educatii a fost
programata o rupturd a tineretului de glia stramoseascd, de parinti, de izvoarele nationale,
de istoria noastrd milenara,ceea ce nu a putut sa nu provoace anumite tendinte negative, cum ar fi
infantilismul politic, cosmopolitismul®, indiferenta fata

de istoria neamului.

Din mosi-strdmosi la romani era condamnata atitudinea, nepdsatoarea oamenilor fatd
de plaiul natal, limba, obiceiuri si traditii. Este destul de raspandita expresia ,,om fara de neam
si tard”, prin care sunt caracterizati acei ce umbla fara rost dintr-un loc in altul sau dintr-o
tard in alta. Uitarea radacinilor a preconizat aparitia unei generatii de oameni ,,fara de neam si
tard”. Acest fenomen
¢ alarmant, fiindca copiii nostri de multe ori habar n-au de 1naintasi, de buneii si
strabuneii lor. Suntem cu totii de vind de faptul cd generatia in crestere nu se trudeste sa-si
puna intrebarea eterna, pentru toate popoarele: cine suntem, de unde
venim si incotro mergem? Inca din antichitate, de la Thales si Socrate, se trage chemarea

12

»Cunoastete pe tine insuti!”. Aceastd maxima inseamna cd omul, ca sa poata activa fructuos in

patrunda in esenta fiintei proprii, a natiunii sale. Un rol deosebit in dezvoltarea cultului
istoric il poate juca familia. Educatia in familie trebuie sa fie cladita pe cultul trecutului,
parintilor revenindu-le misiunea de a altoi din fragedd copildrie sentimentul mindriei
nationale, a demnitatii istorice. Copiii trebuie familiarizati cu trecutul istoric, cu traditiile si
obiceiurile patriotice ale neamului romanesc. Potentialul moral si patriotic al inaintasilor
nostri axat pe calitdtile morale, psihologice si general-umane a fost inlocuit cu inertie si
indiferenta, sufletul oamenilor a fost contaminat de boala agonisirii oarbe. Aceasta stare de
lucruri s-a extins si asupra copiilor. In multe familii asigurate din punct de vedere material,
bunurile materiale sunt accesibile copiilor fara nici un efort, ceea ce a generat aparitia unor

orientari consumiste, de trindavie, nepésare, indiferenta, ce impiedica de a le dezvolta copiilor

1 Gr. kosmos,,lume”, ,,univers” si polites,,cetdtean”, conceptie potrivit careia patria e lumea intreaga, iar
omul, cetdtean al ei. Ca doctrind politica ea promoveaza ideea renuntarii la suveranitatea si independenta
nationala.
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spiritul activitatii practice si sociale. Dacd unicul izvor al copilariei devine consumul, daca bu-
curiile copildriei se vor deschide in fata discipolilor nostri numai prin faptul ce pot primi ei de
la generatia in virstd, atunci, evident, nu va avea loc nici o miscare ascendentd pe scara
dezvoltarii morale. Aceasta e, dupa opinia noastra, cel mai mare pericol care poate afecta tinara
generatie si de aceea sarcina noastra constd a nu permite ca orientdrile consumiste sd fie
preponderente in viata copiilor.

In atmosfera unde domnea pini nu demult minciuna, unde lipseau traditiile autentice ale
familiei, au Inceput sa apara asa-numitii copii dificili. $i viceversa, in familiile ce au péstrat
metodele traditionale de educatie, ce au educat copiii in spiritul atitudinii constiente fata
de munca si viata, in spiritul atitudiniigrijulii fatd de parinti si fatd de averea familiei, au
crescut copii cu o pozitie civica si morald activa, energica care au devenit adevarati patrioti ai
neamului.

Un sprijin important in educatia din familie pot deveni povetele, legendele, proverbele
si zicatorile, povestile si teatrul popular. Ele reprezintd o expresie care contine o sentintd sau o
reguld de viata, ce se bazeaza pe un adevar sau pe o recunoastere deplind, reprezintd o putere
cistigatd printr-o experientd acumulatd de multi ani, acceptatd de toti, fara ca sa stie cineva de
unde-si are originea. Aceste nestemate ale creatiei populare reprezintd purul adevar, de aceea
nimanui nu-i vine ideea sa pund la indoiala acest adevar sau sa aduca contraargumente. Creatia
populara orienteaza copiii sa respecte parintii, consolideaza prietenia din familie, dragostea
fata de parinti si copii, altoieste dragostea fata demunca, condamna lenevia, tradarea, minciuna,
lasitatea si alte sldbiciuni omenesti. In proverbele si zicatorile populare sunt formulate notiunile
de baza necesare pentru un om adevarat - cinstea si necinstea, dreptatea si nedreptatea, ele
denotd despre datoria si demnitatea omului. Proverbele si zicétorile, intr-o forma
concentrata, ne vorbesc despre cele mai vrednice forme ale comportérii umane, ale relatiilor dintre
oameni 1n viata cotidiana. Dar si aici putem constata, cu regret, ca acest potential, practic
inepuizabil, a fost si este neglijat si ramine nevalorificat.

Cea mai inaltd expresie a patriotismului este datoria sfintd a omului de a sta la straja
Patriei, de a o apara de dusmani si de a asigura suveranitatea §i integritatea ei teritoriala.
Aceasta datorie apare atunci, cind exista o dragoste adevarata fata ele tara, fata de parinti si
fatd de popor, cind pentru om destinul sdu propriu este inseparabil de soarta poporului si a
Patriei. Dragostea pentru propriul popor si fidelitatea reprezinta sinteza morala si psihologica a
intereselor sociale si persoanele, starea cind omul este adinc patruns de interesele Patriei,
poporului, incit aceste interese se transformid in interese personale. in acest sens, o mare
valoare educativd o are traditia de inrolare in armatd. Pind nu demult, vestea despre
posibilitatea inroldrii In rindurile armatei era consideratd una din cele mai neplacute.
Poporul, prin creatia sa orald, a compus in acest context multe cintece si bocete, dramatizari
teatrale. In armata tinerii erau luati cu forta, iar cei care refuzau erau bagati la puscarie. Ostasii

erau nevoiti sd apere interese strdine, sd cucereascd §i sa tind in supunere popoare straine.
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Cintecele traditionale interpretate la petrecerile Tn armaté erau patrunse de o tristete si durere
profunda, de o nostalgie, ce reda povara anilor grei de catanie, viata fara rost ce se asemana
CU cea a puscdariasului. [atd cum erau redate aceste momente intr-un cintec popular:
Si-am zis verde nuca seaca

Astazi toti recrutii pleaca,

Merg parintii sa-i petreaca

Sa-i petreaca pin-la gara,

Sa vada trenul cum 1i cara,

Cind am pus picoru-n scara

Mi-a cdzut o lacrimioara,

Cind l-am pus pe celalalt,

Inimioara mi-a secat

S-am zis verde trei granate,

Trenule, n-ai avea parte

Din suruburi si din roate,

Ca tare rn-ai dus departe

In neagra strainatate

Unde n-am sora si frate,

Si-mi mai ia din greutate

Macar ranita din spate.

Sus pe malul Bugului

Stau recruti cu miile

Si-si blestema mamele:

- Fura-i maica, blestemata,

Ca nu mai facut o fatd

M-ai facut baiat frumos

M-ai dat altului folos.

Astazi soldatii nostri nu mai apard interese strdine si, odatd cu crearea armatei
nationale, stau la straja suveranitdtii si integritatiiteritoriale a Republicii Moldova. Traditia
inrolarii in rindurile armatei nationale a iesit din limitele traditiilor de familiesi s-a
imbogitit cu elemente noi, devenind o sarbatoare a itregului sat. De obicei, petrecerea in
armatd se divizeazd in doud etape. Prima - masa de sarbatoare, organizata de
parintila casa recrutului, ce a pastrat o serie de elemente traditionale- de a darui
recrutului prosoape brodate, batiste, de a chema la aceastd ceremonie ca la nunta, de a interpreta
cintece traditionale din repertoriul creatiei populare orale. Etapa a doua se desfdsoara la
casa de culturd din sat, unde sunt adunati toti recrutii. In unele localititi, recrutilor li se
inmineaza in mod simbolic cite 0 mina din pamintul natal, pe care ei urmeaza sa-l apere

cu cinste. Tinerii recruti sunt petrecuti de cei in virstd, ascultd si iau aminte de
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poruncile lor, isi iau obligatia sa-siindeplineasca cu cinste datoria fatd de Patrie. Atmosfera
solemna a acestor petreceri se intipareste in memoria si inimile tinerilorpentru toata viata.
Astfel, prin intermediul mijloacelor demonstrative si simbolice se materializeaza legaturile
colective ale societatii, ale generatiilor de luptatori pentru cauza Patriei,
legatur aindisolubila cu traditiile eroice ale poporului.

Pentru ca aceasta traditie sa-si realizeze din plin potentialul educativ, este necesar ca ea sa
revind la formele inedite, la elementeletraditionale. Nu e secret cd partea a doua a petreceriila
armata in multe localitati se transforma intr-un simplu miting, unde predomina cuvintari lungi
si o retorica falsa si plictisitoare. De multe ori nu sunt luate in consideratie elementele si
simbolica nationald si continutul traditional al petreceri la armatd. Dupd opinia noastra,
utilizarea formelor sugestive traditionale si a coloritului national pot contribui la revenirea la
autenticitate, la continutul ei bogat. Numai in acest caz, traditia In cauza 1i poate imbogati
spiritual pe viitorii ostasi, poate contribui la dezvoltarea idealurilor umane, sociale si civice, i
va atasa la chipul spiritual al poporului ce a dat dovada de dirzenie § curaj legendar, din
cele mai vechi timpuri, in lupta impotrivadusmanilor.

Este necesar sd nu admitem impartirea participantilor la petrecerea in armatd In
celebrati si spectatori. Daca aceastd bariera va fi depasita, se poate crea o atmosfera inedita,
cu adevarat festiva, unde cei prezenti vor deveni un tot intreg. Numai Tn acestcaz, putem
considera ca aceasta traditie si-a indeplinit functia din plin.

O alta chestiune importanta ce tine de traditiile patriotismului este cea a simbolurilor.
Patria este o realitate, dar in acelasi timp, si un sentiment. Simturile noastre au capacitatea
de a idealiza, ele au nevoie de o simbolizare. Simbolurile pot capéta u sens istoric diferit.
Spre exemplu, totemismul era o forma specifica a constiintei de neam in comuna primitiva.
Inchinarea in fata totemului era o inchinare in fata neamului, iar mai tirziu a trecut intr-
o inchinare in fata Patriei, poporului, natiunii. De aceea, totemismul nu este ceva legat in
mod obligatoriu de religie. Prin ce se deosebeste inchinarea in fata focului a omului primitiv
de inchinarea in fata lui a tinerilor insurdtei sau a recrutilor? Si pentru unii, i pentru altii
focul este ceva sacru. Pentru contemporanii nostri, aceasta inchinare in fata focului este un
respectfatd de memoria celor care au cazut in lupte pentru acest popor, ce leaga generatiile
tinere de activitatea si lupta inaintasilor. Dacd lipseste sacrul, nu suntem in stare sa ne
realizim sentimentele intr-o forma simbolica, nu avem nimic sfint in sufletul nostru. Prin
urmare, atitudinea fata de trecutul istoric presupune existenta unor simboluri, unde rolul
principal il joaca ritualul care este o formad simbolicd ce contribuie la realizarea
sentimentelor. Daca ritualurilenu sunt apreciate la justa lor valoare, atunci le putem
cultiva tinerilor o incultura, putem frina formarea sentimentelor generatiilor viitoare, deoarece
sentimentele apar prin intermediul depersonalizarii (lupta binelui si raului din povesti ii
formeaza copilului normele elementare morale, si concomitent, constiinta).

4.3 Locul si rolul siarbatorilor de familie in socializarea individului
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Un rol deosebit il joacd 1n sistemul traditiilor de familie sarbitorile familiale ce
reprezintd cele mai importante momente dinviata omului i a familiei: nasterea
copilului, scdldusca, nunta, cumatria, inmormintarea etc. In continuare, ne vom referi la
unele din aceste sarbatori, mai ales la nunta, care este, poate, cea mai importantd sarbatoare
din viata fiecdrui om.

4.3.1 Nasterea copilului

Chiar din primele clipe ale vietii, copilul este insotit de ceremonii ce au anumite
semnificatii, multe din ele de ordin educativ.Spre exemplu, obiceiul primei scalde, 1si are
inceputul in stravechiul obicei de purificare. Dupd cum remarcd S. FI. Marian, in el
intilnim elemente ce tin de ideile de harnicie, bunatate, frumusete etc. ,,Dupa ce copilul
era imbracat, moasa il dadea mamei, rostind urmatoarea urare:

Sa fie voios,

Sanatos,

Si frumos,

Lucrator,

Ascultator,

Si indurator,

Sa traiasca

Si sa creasca

Sa fie harnic ca focu...

Apa primei scalde era aruncata la furnici, pentru ca copilul si fieharnic, iar la capul sdu se
puneau diferite unelte ca, dupi ce acestava creste mare, si fie harnic si priceput in toate”.

Cintecele de leagédn contineau aceleasi idei de harnicie, fericire, calitatimorale traditionale:
Dragul mamei pui de peste,

Haide linului si-adormeste
Sa te poatd, mama creste,
Séa te creasca marisor,

Sa fii mamei de-ajutor

Si tatucii de mult spor,
Sa scoti boii din ocol,

Pe Prian si pe Buyjor,

Si la jug sa mi-i injugi,

Si la plug sa mi te duci.
Boii ca mi-i injuga

Si cu tata ca-i ara,

Griu de vard-i semana . . .

Si colaci frumosi vom face,

Marian, S. FI. Sarbdtorile la romdni. Vol. 1I. Bucuresti, 1899, p. 574.
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C-asa baiatului place’.
4.3.2 Nunta
In cele ce urmeazi, ne vom referi la cea mai importanta traditie dinviata fiecirui om -
nunta. Oamenii se pot lipsi in anumitdcazuri de ritualuri si sarbatori la nasterea copilului,
la cumatrii, dar oricine creeaza o familie 1si doreste o nuntd, cit, de modesta, fiindca nunta
rdmine ceva sfint pentru toatd viata. Nunta are o serie de elemente de caracter economic,
juridic, ritualic etc. Dupa nunta se pune inceputul unei noi gospodarii, unei noi familii,ce
are menirea de a prelungi neamul in mod biologic si social. Un mare rol in realizarea
acestui scop 1i va juca nasul, care 1i va indruma pe tineri in viata de familie, economica §i
sociala. In acelasi timp, la nuntd comunitatea participa benevol la intemeierea noii
gospodarii prin darurile de nunta ce poarta un caracter mutual. Prin urmare, nunta are doua
obiective - cel spiritual si cel material. Ca si alte traditii si sarbatori, nunta are zeci de
variante, dar aceste obiective persistd dintotdeauna.
Latura materiala are menirea de a acorda ajutor tinerilor insuratei ca sa devina gospodari,
sd aibd casd si masd, sa-si injghebeze o gospodirie. Fiecare nuntas vine la nuntd sa

=

»petreacd”, sa ajute tinerilor cu ce poate - cu diferite cadouri (in trecut gaini, miei, vitei,
purcei, chiar si graunte, faind, haine, tacimuri etc.). In ultimul timp, de reguld, cadoul se
reduce la 0 anumita suma de bani.

Latura spirituald se materializeaza prin obiceiurile, ritualurile jocurile ce sunt o parte
componentd a nuntii la roméni. Printre ele vom mentiona: petitul, logodna, cununia, sau
inregistrarea casatoriei, bradul, iertdciunea, condcdria, plinsul miresei, gurita dulce, dantul
tinerilor, dantul batrinilor, dantul neamurilor, dantul nunilor, masa cea mare, matura,
uncropul, sau spalatul miinilor, mascarea, furtul miresei, dantul de adio, sau de ramas bun
etc. Ele reprezinta cele mai esentiale momente ale nuntii romanesti.

Nunta incepe de la petit, intelegere, invitatie la nuntd, iar in a doua faza e nunta
propriu-zisa cu obiceiurile si ritualurile deja mentionate. Toate aceste momente se
desfasoara pe fundalulmuzicii, laitmotivul careia il alcituiesc cintecele populare de nunta.
Printre instrumentele muzicale rolul principal il joaca vioara, la care pot f1 interpretate
melodii zguduitoare, ce ating strunele inimii, toate fibrele sufletului uman, cele mai
profunde substraturi ale psihologiei omului.

Toate ritualurile si obiceiurile de nunti se desfasoara in mod firesc, simplu, original, ca
fiecare nuntag sd se simtd liber, sd se relaxeze, sa participe nu numai la realizarea partii
materiale, ci §i a celei spirituale. Fiecare nuntas devine un subiect care participa activ la
dansuri, cintece, inscenari dramatice. Toate actiunile au locjurul mesei pe care sunt servite cele
mai bune §i gustoase bucate.La orice nuntd, colacii si colaceii, alivencile, sarmalele sivinul sunt
obligatorii.

In acelasi timp, nunta a devenit si o sarbatoare a satului, a comunitatii date, unde tinerii

'A se vedea: Folclorul copiilor. Chisindu: Ed. Stiinta, 1978, p. 36.
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si batrinii se intilnesc, comunica, se veselesc si discuta diferite probleme. Tineretul, ca si toata
lumea, petrece, danseaza, face cunostintd unul cu altul. Tinerii, chiar dacd nu sunt invitati
oficial la nunta, de multe ori participa la desfasurarea ei, caci in popor asa se spune: ,,La nunta cu
oameni multi, viata trece ca in munti”, adica in voie buna, sanatate si fericire.

Nunta la noi aduni astdzi, ca si in trecut, sute de oameni, dar ea nu are scopul de a
se transforma intr-o betie, precum eram invinuiti pind nu demult. Betia in general, iar in
cadrul nuntii, ii mod special, era condamnata din mosi strdmosi si se pedepsea destul de
aspru. Cei care se imbdtau la nuntd, cu toate cad aceste cazuri se intimplau rar, erau alungati
de catre vornicei la asa o distante de nunta, incit s nu auda muzica. Vinul era ca un simbol,
un dar al acestui plai mioritic. In trecut, toti cinsteau dintr-un pahar cintindu-1, iar cel
care nu-1 putea lua, nici nu-1 ridica, dar iltransmitea altuia.

Ritualurile si obiceiurile de nunta sunt foarte variate si diverse in dependenta de o regiune
sau alta a spatiului romanesc. Ar fi cazul ca ele sa ocupe un loc de frunte in organizarea
nuntilor contemporane atenuindu-se in asa mod momentele negative - pasivitatea, indiferenta
si betia. E bine ca mesele sunt incarcate cu fel de fel de bucate, cu diverse bauturii dar ar fi bine
ca aceste nunti sa nu se mai transforme intr-o goana si intrecere dintre familii - cine mai
tare va uimi lumea si cine mi mult va cistiga. Desigur, oaspetii de onoare trebuie sa fie
onoratii dar pot fi de prisos cele 200-300 de prosoape cu care sunt legati nuntasii la nuntile
din diferite localitati. In trecut erau legate cu prosoape numai neamurile, cei mai apropiati
prieteni. In prezent acest obicei frumos a degenerat si duce la cheltuieli inutile. Nunta trebuie
sa fie si astazi o sarbatoare autentica, plind de veselie si de voie buna. Ea poate deveni
atit pentru noi, cit si pentru generatiile viitoare un etalon al culturii nationale. Dar
pentru a materializa acest imperativ, este necesar ca toate obiceiurile si ritualurile nuntii
traditionale sd-gi regaseasca locul in nuntile contemporane.

In continuare, vom incerca si elucidim elementele traditionale ale nuntii la romani,
utilizind materialul faptic din diferite localitati. De obicei, flacaul care vrea sa se insoare isi
alege staroste si impreuna cu el pleaca la parintii miresei sa-i ceara mina. Daca parintii sunt de
acord, apoi este fixatd ziua logodnei. De reguld, la logodna participa rudele mirelui si ale
miresei. Pentru inceput, in casa intra starostele, care zice cd au venit dupa o floare buna de leac
si ca ei au un tinar care s-a imbolnavit si-1 poate vindeca numai floarea pe care o au stapinii
casei. Daca stapinul casei este de acord, toti oaspetii sunt poftiti la masa, dar oamenii nu
indraznesc sa guste din bucate pind nu vad floarea, adica logodnica. Apoi urmeaza intilnirea
tinerilor. Starostele 1i indeamna pe tineri sd se sarute ca sd le confirme tuturor ca se iubesc
reciproc. Dupa ce tinerii se sdrutd, se considera cd logodna a inceput si oaspetii prind a lua
din bucate, cinstesc si, in acelasi timp, se inteleg in privinta nuntii. Neamurile mirelui cer de la
parintii miresei daruri pentru socri, frati, surori, iar mirele 1si ia obligatia de a cumpara miresei
daruri si straie. In trecut, unele daruri destinate parintilor si neamurilor mirelui erau

confectionate de mireasa, ceea ce era o dovada in plus a priceperii, gustului estetic si a harniciei
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miresei. Mireasa, ca semn ca il iubeste pe mire, ii inmineaza un covor sau un alt lucru, dar de
reguld un covoras, care va fi asternut pe calul starostelui in timpul nuntii. Toate aceste actiuni
sunt Tnsotite de muzicd, glume i voie buna.

In unele localititi, mirele e dator dupa logodni si ramini pini la nunti la casa
miresei §i numai in ajunul nuntii mirele si mireasa Tmpreund cu zestrea ei pleacd la casa
mirelui. Mireasa, in acest caz, este obligata sd inmineze darurile ei vornicelului din partea
mirelui. La inminarea acestor daruri, mireasa $i mama ei fac glume. Sunt inminate
respectiv si darurile mirelui. In trecut, dupa cum marturiseste marele nostru folclorist P.
Stefanucd, mirele ii cumpara miresei rochii, pantofi, ciorapi, coronita de floricare se pune
pe cap, fata etc., iar mireasa facea mirelui urmatoarele daruri: cdmasa de mire, camesi de
socri din pinza debumbacetc..

De obicei, la usa casei miresei sta drusca cea mare cu un colac mare si frumos in mina,
ce reprezintd un simbol al belsugului. Inaintemerge vornicelul cel mare al mirelui care spune

condacaria:

La gazda, boieri?

La gazda poftim!

Bine v-am gasit,

- Hora frumoasa.

Care va sunt stolnicii de casa
Boieri dumneavoastra!

Cu bun raspuns s ne iasa

Sa ne-ntrebe ce umblam,

Ce cautam...

Ca -mparatul nostru

Pe ist loc s-a primblat

Si de mindru lucru c-a aflat, -
De-o gradina cu pomi de argint
Si cu nuielele de margarint.
Dar in mijlocul gradinii

Este o floare Lina-Catalina,-
Floare de gradina,

Nu stiu locul nu-i prieste -
De inflorit nu infloreste,

De rodit nu rodeste,

Périntilor nu multameste.
Atunci Tmpdratul nostru

A facut sfat,

'A se vedea: Stefanuci, P. Folclor si traditii populare. Vol.1. Chisinau: Ed. Stiinta, 1991, p. 201-202.
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S-0 ieie, s-o duca peste ape late,

Peste munti carunti

La a dumisale curti.

Acolo locul i-a prii,

Apa i-a ticni,

De-nflorit a-nflori,

Mindru s-a impodobi...".

Acestea fiind spuse, vornicelul incearca sa ia din miinile drustii mari colacul pe care ea il
tine srins si nu vrea si-1 cedeze. In sfirsit, colacul este luat si oaspetii sunt poftiti in casi
de rudele miresei. Dupa ce stau la masa, vorniceii vor s ia zestrea miresei pazita de surori
sau druste, care nu vor s-o cedeze pind cind vorniceii nu le dau bani. In timpul cind
vorniceii iau zestrea, chiuie, iar daca zestrea-i frumoasa, striga:

Sa traiasca cei din casa.

C-au facut zestre frumoasa!

Apoi cortegiul se indreapta spre casa mirelui, iar fetele din sat le ies inainte si-i stropesc cu
apa, ceea ce are o menire ritualicd, simbolicd care exprima fertilitatea si fecunditatea, iar
mirele le arunca bani si bomboane. In cazul cind mireasa se marita in alt sat, mirele e dator
sd plateasca bani flacailor din satul respectiv, pentru ca acestea au scos-o in lume, i-au
apdrat cinstea si demnitatea.

Un ritual destul de inedit il constituie si chemarea la nunti. In trecut el era promovat de
vornicei, numiti paldscasi, care, de reguld, mergeau célare si pofteau oamenii din sat la nunta
cu vin si numaidecit cu versuri, bundoara:

Mirele nostru vestit

Azi prin mine v-a poftit
Sa faceti o cale

Si-o carare

Pin-la curtea dumisale
La un scaun de odihna
Si-un pahar de bautura
Si mai multa voie buna.
Ca si el de multe ori

Va va sta Intr-ajutori.
Eu sunt sol imparatesc
La curtea lui va poftesc.
Si dacd mi-ti asculta
Cusma din cap mi-oi lua.

Pin-la pamint m-oi pleca,

A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 82-84.
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Dumneavoastra m-0i ruga

Sa faceti bine sa veniti,

Dari si nu banuiti®.

Acest frumos ritual in prezent aproape ca a fost dat uitdrii, fiind inlocuit cu invitatii
transmise prin intermediul postei. Ar fi cazul ca acest ritual inedit sa fie rendscut si sa devina
o0 parte componenta a nuntii contemporane.

In unele localitati, seara, in ajunul nuntii, se coase cununi miresei si ,,fioncul”
mirelui. De obicei, la cusutul cununii se cinta ceva de jale. Urmeaza una din variante culese
de marele poet V. Alecsandri:

Frunza verde lacrimioara,
Lado, Lado, surioara.
Du-te-n haine de mireasa
La barbatul tdu acasa.

Lasa mama, lasa tata,

Ca de-acum esti maritata.
Lasa frati, lasa surori,

Lasa gradina cu flori

Ca tu singura-ai sa fii

O gradina de copii.

Lado, Lado, nu mai plinge,
Mijlocul nu-ti mai fringe,

Ca acasa te-i Intoarce

Cind pe strat inul s-a toarce,
Si la maica-ta te-i duce,
Chiar atunci si nici atunci,
Cind Bondariu-o0 face miere,
Cind o face plopul pere

Si rachita visinele,

Sa-ti alini pofta cu ele”.

Tot atunci rasuna si cintecul mirelui. Mai jos vom prezenta varianta inregistrata de marele
folclorist roméan S. F1. Marian in Bucovina:
Frunza verde mar uscat,
Pin-ce eram neinsurat

Avem cal de-ncalecat,

Haine bune de-mbracat

Si mandre de sarutat.

'A se vedea: Nunta la romdni. Bucuresti:Ed. Minerva, 1977, p.41.
“Alecsandri,V. Poezii populare ale romanilor. Bucuresti, 1866, p. 383.
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Dar daca m-am insurat
Calul pe malai I-am dat,
Parusorul pe secara,

Doar ma scoate-n primavara
Primévara-i mama noastra
le zapada de pe coasta

Si bruma de pe fereastra

Si pune plugul pe brazda

Si seamina piine coapta

Si saturd lumea toata®,

Pe alocuri, in ziua nuntii, dimineata are loc gatirea miresei. Actiunea se desfiasoard in
mijlocul ograzii, transformindu-se intr-un spectacol inedit. In timpul pregatirii miresei, muzica
cintd de jale. Dupa ce ia sfirsit aceastd ceremonie, muzica interpreteaza un cintec de joc.
Atunci drusca cea mare ia mirele la joc si apoi ii aseazd pe scaunul din dreapta, iar
vornicelul cel mare joacd mireasa si apoi o aseazi pe scaunul din stinga. In timpul gatirii
mireasa plinge, fiindca in popor se considera cd mireasa care a plins la nuntd nu va véarsa
lacrimi in viata ei ulterioara.

O parte componentd a nuntii este si cununia, si inregistrarea solemna a tinerilor
insurdtei. Referindu-ne la inregistrarea solemna la primarie sau la oficiile starii civile,
putem constata cu regret ca acest ritual al nuntii contemporane lasa mult de dorit.De
obicei, organizatorii lor sunt foarte rau pregatiti, se bazeaza pe improvizatia proprie, neaga cele
mai importante momente stereotipice si simbolice. Pentru ca acest ritual sa le poata trezi
tinerilor gi publicului anumite sentimente, organizatorul trebuie sa-i pregiteasca pe tineri, sa le
trezeascd anumite sentimente prinintermediul unor actiuni psihologice bine gindite. In acest
scop, este necesar de a crea o situatie psihologica ce ar favoriza aparitia unei stari afective fata
de acest fenomen social. De cele maidese ori, acest ritual se desfasoard in mod formal si nu lasa
nici o amprenta in constiinta si memoria celor prezenti, desi ritualul in cauza este imbogatit
cu elemente sugestive, cum ar fi sadirea de catre mire si mireasa a trandafirilor si copacilor,
depunerea florilor la monumente etc. De aceea, astizi a venit timpul capersoanele care
deservesc asemenea ritualuri si ceremonii sa fie pregatiti In mod special. Ei trebuie sa fie dotati
cu conostintele necesare, sd cunoasca psihologia, sd posede cunostinte profunde in domeniul
traditiilor populare, al ritualurilor si sarbétorilor nationale. Este necesar ca ei sd cunoasca
modul de viata al satului, sa poata valorifice potentialul spiritual, afectiv al traditiilor nationale
si, bineinteles, sd aiba deprinderi de a organiza §i promova manifestari populare de masa.

In unele localitati, dupa cum a fost atestat, mireasa pleaca la parinti, iar la mire veselia e
in toi. Vorniceii mirelui conduc nunta, tin hangul si organizeaza veselia. Spre ameaza, mirele,

cu lumea chemata de el, impreund cu muzica pornesc spre casa miresei. Le citeva sute de

'A se vedea: Nunta la romdni. Op. cit., p. 93.
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metri de casa miresei, alaiul se opreste si vorniceii, cu chiote, dau de stire cd se apropie
nunta. Ei sunt intimpinati de vorniceii miresei la pragul casei. Vorniceii mirelui sunt obligatii
sd spuna o conocarie de genul:
De trei ori de dupa masa
Sa scoatem floarea din casa,
Sa ramfie binele
Sa roiasca-albinele.
Pe la noi acum roiesc,
Ca si vara, cind cosesc,
Si cosesc rinduri de flori
Sa fie de sarbatori
La fete si la feciori.
La vara cind vom cosi,
S-om cosi rinduri de flori,
Sa fie de sarbatori
Pentru fete si feciori’,
Vorniceii miresei, la rindul lor, spun o condcarie proprie. Pe urma vorniceii mirelui §i ai
miresei schimba colacii, apoi rup un colacdeasupra capului mirelui si arunca bucitelele in
multime. Cei carele prind le gustd si cu glas tare apreciaza piinea. Parintii miresei Servesc
mirele, parintii lui, nunii cu dulceatd si vin. Dupé aceea apare mireasa care, dupa ce
este salutatd de cei prezenti, ia un snopusor de busuioc si, muindu-1 in agheazma,
iropeste mirele, apoi aruncé busuiocul peste casd. Acest momenteste destul de semnificativ
prin faptul ca el simbolizeaza, debarasarea de toate cele rele ce nu vor mai sta in calea
tinerilor. In continuare, urmeaza dansuri, veselie, strigituri prin care se faceumor pe seama
celor mai importante persoane ale nuntii. Spre exemplu, in unele localitati urmeaza
niste strigaturi adresate soacrelor:

Ferice de soacra mare,

Si fecior si nora are.

Vai saraca soacra mica,

Cum ramase de nimica.

Iesi afara, soacra mare,

Si te uitd-n rasarit.

De vezi un carut gatit.

In mijlocul carului,

Este raza soarelui.

Da nu-i raza soarelui,

Ci-i mireasa mireluil.

YIbidem, p. 59-60.
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Aceste strigaturi le produc veselie, umor si voie buna nuntagilor.
Inunele localititi risuna oratii de nunta destinate si redea solemnitate, haz si veselie.

latd o varianta a unor astfel de oratii:

Stati, frati, si ascultati

Si sama bine sa bagati,

Ca acest pahar de vin

De la mine din miini

Nu-i hiat,

Nici de jos,

Nici de sus,

Sa-1 uram, sa-1 facem pom! -

Poama de vita,

Dupa care fetele sughita

Si nu sughita nici de un rau,

Nici de un amar,

Ci sughita de acest pahar...

Care vreau eu sa-1 inchin

Si-1 voi inchina,

Ca sunt voinic!

Ma inchin la frati -

Ca la niste brazi,

Ma inchin la surori -

Ca la niste flori;

Ma inchin si la dumneavoastra,

Cinstite vornicele,

Cu trupul de viorele

Cu gitul de nuele,

Cu urechile ca la purcele,

Ca azi esti imparat

Pe aceasta hora

Dar miine - un merticar la moara,

lar peste o vara -

Vicar la tara!

Ma inchin

Si la dumneavoastra, frati muzicanti,

Sa traiti, sa cintati,

Bani multi sa cistigati!

'Ibidem, p. 281-282.
62



lar cu dinsii sd va duceti acasa,
Sa va cumparati o céprioara,
S-0 mulgeti vara cu scara,
larna cu prepeleacul
Si sd mincati lapte,
Pina va lua dracul!
Dar din partea mea,
Dragi nuntasi,
Sa va daruiesc o vrabie cu lapte,
Sa zboare din frunze-n frunze
Si sd se mulga
La dumneavoastrd pe buze!®
Cind la nuntd se organizeazd masa drustelor si a vorniceilor, se obisnuieste a declama
oratii. La aceastd masd drustele inchind cadouri miresei, iar mireasa inmineaza drustelor
basmale albe. La aceasti masid, de obicei, se inchind o gdind fripta. Inchinarea o tace
vornicelul de onoare pe fundalul unei melodii vesele, punind biciul pe farfurie:
Cine-i vrednic si puternic
Sa cinte cintari frumoase
Sa ridice toiagul pe masa
Cu flori de busuioc
Intr-un ceas bun cu noroc!

O parte integranta a nuntii, destul de semnificativd, o constituie si ritualuliertaciunii ce
reprezintd ceremonia de ramas bun al tinerilorde la parinti. Ea contine niste momente psihologice
si morale indltatoare in cadrul cdrora tinerii isi cer iertare de la parinti pentruclipele neplacute
ce le-au produs in copildrie si adolescenta. Desigur ritualul nu preconizeaza o despartire reala de
parinti, pentru-cd copiii ramin pentru parinti copii toata viata si viceversa. Astfel se
subliniaza continuitatea generatiilor, legdtura lor indisolubild in timp si spatiu.Desfasurarea
acestui ritual este insotitd de o muzica find cepatrunde adinc in sufletele oamenilor, iar conacarul
spune:

Ascultati,

Cinstiti parinti

Si cinstiti nuni mari,

Putine cuvinte

De rugéminte!

Se roaga fiica dumneavoastra
Si fiul dumneavoastra

Cu genunchiule plecate

A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 87.
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Si cu fetele rusinate,

Sa-i iertati,

Sa-i binecuvintati

Ca iertarea parintilor

intareste casele fiilor;

Blestemul parintilor

Risipeste casele fiilor,

Ca de nu-i veti ierta,

Ei va vor blestema

Si dumneavoastra nu-ti avea bucurie
Din partea fiilor dumneavoastra.
Sa-i iertati

Sa-i binecuvintati

Ca sa traiasca

Sa vietuiasca

Si sd se-nmulteasca

Ca nisipul marii

Ca iarba pamintului

Ca frunsele-n codru’.

Dupa cum remarca P. Stefanucd, la Oladnesti, in perioada interbelica, dupa iertaciune
mirele §i mireasa sirutau mina parintii lor’. Acestea luau mireasa de mina si o dideau mirelui
spunind:
laca-t dam, mireasa-t dam
Pin amu a fost a noastra
Da de-amu i-a ta.

Cum 1i tine-0
Asa-i ave-0!

Un loc insemnat printre ritualurile si obiceiurile nuntii la romani este rezervat mesei
mari. De obicei, toate mesele la nuntaisi au menirea lor. Exista masa unde este plasat
tineretu |, masa invitatilor din partea mirelui si ai miresei si masa nunilor cei mari. O
masa speciald este pregititd pentru mire §i mireasd, pentru nuni §i parinti, pentru rudele
apropiate. Inainte de masa cea mare, nevestele joaci servetele si batistele, drustele pun flori
in piept nuntasilor, apoi leaga nanasii cu prosoape, leagad rudele mirelui si ale miresei, iar
vorniceil joacd camasa mirelui. Mai Intii apare mirele, iar apoi mireasa cu parintii, care,
apropiindu-se de mire, spun urmatoarele:

Noi pina la virsta aceasta

'Ibidem, p. 87-88.
%A se vedea: Stefanuca P. Op. cit., Vol. 2, p. 204.
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Am crescut-o si am educat-0
Am scapat-0 de toate primejdiile
De foc si de apa
Si te rugam s-o ingrijesti
Si s-o iubesti pina la sfirsitul vietii!
Apoimireasa isi sdrutd parintii si pleaca in bratele mirelui. La masa mare nimeni nu gusta din
bucate pina cind nunii nu inchina colacii. Dupa ce nunii daruiesc cadourile tinerilor, toti nuntasii
urmeaziexemplul lor, daruind tinerilor insuritei cadouri si bani. In continuare se incinge o veselie cu
dans, glume si voie buna.
Inspre dimineatd se desfasoara ritualul dezgatirii (dezbracarii) miresei si impodobirea
ei. Dezgatirea are loc pe fundalul unor versuri si melodii triste:
la-ti mireasd ziua buna
De la tata, de la mama,
De la frati, de la surori,
De la gradina cu flori.
De la fir de busuioc,
De la flacai, de la joc,
De la fir de matostat,
De la fetele din sat!
Plingi, mireasa, si suspina,
C-ai venit 1n casa straina
Si te-ai despartit de mama.
Taci, mireasd, nu mai plinge,
Ca la maica ta te-om duce,
Cind a face plopul mere
Si rachita visinele!
Dupi aceea urmeazi ritualul dezgitirii miresei. In unele localititi, acest obicei se
desfasoara in felul urmitor. In mijloci silii se instaleazi un scaun cu o pernd unde este
asezatd mireasa. Nanasa, intre timp, pregateste darurile pentru ritual. Pentri inceput,
piaptdnd mireasa, apoi o leagd cu batista si incepe a cinta:
Plingi, copila si suspind, mai!
Ca intri in casa straina
Si te-or mustra fara vina.
Ca mila de la barbat
Ca frunza de mar uscat,
Cind te dai sa te umbresti,
Mai tare te dogoresi;

Iar mila de la périnti
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Multa vreme n-ai S-o uiti;

Dara mila de la soacra

- Caun strug de poama acra,

Ea se coace, se rdscoace

Si buna nu se mai face.

Bucura-te soacra mare,

Ci-ti vine pieptinitoare!®

Acest cintec, In mod alegoric, consemneaza inceputul unei noii etape din viata tinerilor, al
unor noi relatii ce lipsesc in practica lor relatii dintre sot si sotie, nora si socri, parinti si copii.
In felul acesta, se releva o crestere substantiala a responsabilititii civice a tinerilor insuratei,
se evidentiaza caracterul destul de complicat al vietii de familie.

Astfel, ritualurile, obiceiurile si elementele traditionale ale nuntii romanesti contribuie la
transformarea ei Intr-o adevaratd sarbatoare nu numai a familiei, ci si a intregii localitati.
Nunta e o perla a creatiei populare unde domneste veselia, voia buna, creatia populara
contribuind la pastrarea ritualurilor, obiceiurilor sitraditiilor noastre nationale. Prin
intermediul acestei sarbatori se asigurd procesul succesiunii generatiilor, are loc familiarizarea
tinerei generatii cu tezaurul culturii nationale, cu viata veritabild, plina de grijile si bucuriile ei.

Aceste traditii le dezvoltd oamenilor conceptul de frumos, in ele se gaseste, Intr-o
armonie perfecta, interdependenta dintre cadrul natural si cel psihologic, dintre viziunea
istorica si cea estetica asupra realului. Marele nostru inaintas, N. lorga mentioneaza ca pentru
poporul romén ,,este frumoasa primavara, este frumos un cer albastru, este frumoasa o pajiste
inflorita, este frumoasa o figura omeneasca, este frumos un gest care sade bine omului si pe care
el il face de multe ori™. Prin urmare, traditiile poporul ui nostru contin cele mai fundamentale
notiuni morale ce contribuie la educatia tinerei generatii: bine si rau, virtute i viciu, datorie si
congtiintd, fericire, frumos si urit, libertate, necesitate, responsabilitate etc., ce sunt nigte

elemente ale pedagogiei populare roméanesti care pot si trebuie utilizate in procesul educativ.

CAPITOLUL 5

Traditiile calendaristice si valentele lor instructive

Folcloristica a grupat, in general, obiceiurile calendaristice in patru cicluri care corespund
celor patru anotimpuri: obiceiuri de primavara, de vara, de toamna si de iarnd. Obiceiurile care se
mai practica si azi pe teritoriul folcloric roménesc si care prezinta forme interesante de integrare
in cultura contemporana sunt cele din ciclul Anului Nou, deosebit de ample si pline de

semnificatii pentru cultura noastra populara.

'A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 93-94.
’lorga, N. Sfaturi pe intuneric.In: Conferinte la radio. Bucuresti: Ed. militara, 1976, p. 114.
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Din timpuri stravechi, romanii sarbatoresc cele mai importante momente ale anului
calendaristic. Spre exemplu, sarbatoarea Anului Nou avea loc in diferite perioade ale anului
in dependenta de recoltarea culturii de baza cu care se indeletniceau. Anul Noi se sarbatorea
in septembrie, cind se stringeau strugurii, in martie, cind se trezea pamintul din somnul
de iarna, sau in seara de 13 spre 14 ianuarie, dupa stilul vechi, iar din 1918 oficial Anul Nou
se sdrbdtoreste in seara de 31 decembrie spre 1 ianuarie, dupa stilul nou. Anul Nou in
septembrie nu se sarbatoreste demult, iar in locul lui au aparut sarbatorile roadei, hramurile
etc. In martieAnul Nou nu se sarbatoreste si in locul lui a aparut simbolica sirbitoare a
Martisorului, a primaverii. Astazi, in diferite localitati, sarbatoareca Anului Nou este
celebrata atit dupa stilul vechi, cit si dupa cel nou.

5.1 Traditiile, obiceiurile si sarbatorile de iarna

Sarbatoarea Anului Nou la romani este consideratd sarbatoarea sarbatorilor, ca si nunta,
deoarece Anul Nou reprezintda momentul cind intentiile si dorintele de viitor par mai
aproape ca oricind de implinire. Ea este compusa dintr-un sistem bine inchegat de obiceiuri,
traditii si ritualuri bogate in realizari artistice, literare, muzicale, coregrafice si dramatice. Dupa
vechile superstitii, usile si ferestrele caselor urmau sa fie deschise, ca sa dea drumul Anului
Vechi care si-a trdit traiul - un batrin girbovit si carunt, pentru ca el sa plece si sa vind triumfal
noul stapinitor al lumii - Anul Nou.

Aceste traditii se transforma ntr-o sarbatoare in cinstea pamintului, a trezirii lui apropiate
din somnul de iarnd, intr-0 sarbatorire a sucurilor $i manei pamintului, ce umple natura si
omul cu o fortd datatoare de viatd. Acestui nou ciclu al vietii i sunt consacrate diferite
obiceiuri, ritualuri, uraturi si plugusoare, in care sunt exprimate sperantele fara de care oamenii
nu-si pot inchipui existenta. Traditiile consacrate Anului Nou sunt capabile sd reinvie toata
istoria poporului, evenimentele ce s-au produs pe parcursul istoriei multiseculare a poporului
nostru. Prin ele se dezvaluie lumea spirituala a poporului, dispozitia lui psihologica sitinuta
morala.

Traditiile si sarbatorile calendaristice de iarna ale poporului nostru sunt: Andriiul (Sfintul
Andrei), Crdciunul, Colinda, Anul Nou cu Plugusorul, Urdtura, Semdanatul, Sorcova etc.
in continuare, vom elucida continutul acestor traditii si semnificatiile lor, valentele lor
nomologice si educative, ce sunt destul de importante pentru socializarea tineretului, pentru
a le dezvolta la tineri valorile morale, gustul estetic, dragostea pentru creatia populara,
spiritul de umor etc.

Prima sarbatoare de iarnd este cea a Sfintului Andrei, sarbatoare populara cu data fixa (30
noiembrie dupa stilul nou su 13 decembrie dupa stilul vechi), sinonimd cu Cap de iarna si
Sintandrei, dedicatd unui zeu autohton, patron al lupilor, care a preluat din calendarul ortodox
numele si data de celebrare a Apostolului Andrei. Ea se petrece in acea zi, cind se considera ca a
inceput iarna. In trecut, siarbatoarea in cauza purta un caracter magic, iar astazi s-a pastrat sub

forma unei sarbatori in cadrul céreia oamenii, mai ales tineretul, isi petrec vesel timpul liber si
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se atageaza la traditiile nationale care sunt cele mai scumpe comoriale neamului. Forma si continutul
acestei traditii sunt edificatepe un laitmotiv bine determinat - dragostea si casnicia, ce ii
asteapta pe tineri. Fetele se vrijesc cu diferite lucruri. In unele localitati, fetele pregitesc
turte coapte, pe plitd sau chiar in cuptor, increstate cu diferite feluri de bomboane, cu visine
etc. Concomitent se pregitesc bucate pentru a primi flacaii care vor veni in aceasta seara in
ospetie. Inainte de a demara petrecerea, au loc o serie de scene ce contin unele vriji, care

chipurile pot indica soarta fetelor. Se fac, de obicei, urmatoarele vraji:

- cu balabustele - fetele care s-au adunat la o casa pleaca la fintina, iau apa in gurd si vin in
casd, unde fac balabuste mici din tarita, pe care apoi le agseazd in prag si cheama cfinii sa le

manince. Fata a carei balabugca a fost mincata prima se zice ca se va marita prima s.a.m.d.;

cu busuiocul - fetele ies din casa cu o stibla de busuioc in mina si cu o zgarda rosie la stibla.
Prin intuneric numara parii de la gard si cind ajung la al saptelea par, leaga stibla de
busuioc si studiaza parul insemnat daca este drept, inseamna ca ursitul ei va fi inalt, tinar si
frumos, iar daca este strimb, inseamna ca ursitul 1i va fi batrin, urit si ghebos;

cu luminarea la prag - toate fetele isi iau cite doua luminari pe care le aprind. O luminare
este legata de numele ursitului, iar a doua - de ea. Dupd aceealepune pe amindoud pe prag.
Se zice ca primul se va stinge din viata acela a carui luminare se termind mai repede;

cu picaturile de luminare in farfurie - se ia o farfurie cu api si in ea se picura vreo doua picaturi
de ceara, astfel ca fiecare picatura sa simbolizeze ursitul si ursita. Apoi se amesteca apa si
daca picaturile de ceard se unesc inseamnd ca fata s-a vrajit si se va casatori cu bdiatul
iubit, iar in caz contrar, nu se va marita timp de trei ani;

- cu porcul - fetele se duc noaptea la cotetul porcului si striga pe rind: ,,Hudio, la anul sau
peste cinci ani”, adica peste cit timp se va casatori. Si daca porcul ii raspunde, adica
grohdie o datd, inseamnd cad se casitori peste un an, iar dacd de 5-6 ori, se va marita
respectiv peste 5-6 ani, iar dacd nu urmeaza nici un grohait, inseamna ca fata in cauza
nu se va marita niciodata;

- cu lingurile - fetele ies afara si suna din linguri, rostind cuvintele: ,,cind zanganitul a rasuna
- ciinii vor latra i incolo ma voi marita”.

Dupa aceste scene cu un caracter magic, ce au menirea de a intui ce le asteapta pe fete in
timpul apropiat, care le vor fi ursitii i soarta, urmeaza veselia, cintece si dansuri populare.
Toate actiunile se desfasoara in casa cea mare impodobita cu zestrea miresei, cu covoare,
prosoape si cu alte articole confectionate de gospodinele casei. In aceastd noapte se obisnuieste
sa fie legate usile caselor, portile, sd se puna in drum piedici etc.

Traditia Sfintului Andrei le cultiva tinerilor dragostea pentru frumos, fatd de traditiile
populare pline de umor §i voie bund. Toate actiunile se desfasoara sub supravegherea celor
mai in virsta, ceea ce le cultiva tinerilor sentimente de omenie, modestie,rusine si alte calitati

umane vitale. Dar, putem constata cu regret ca si aceastda sarbatoare a fost afectata de regimul
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totalitar comunist.Fiind consideratd cd are un aspect pur religios, ea nu s-a pastrat
pretutindeni, fiind interzisa. Ar fi cazul ca Andriiul sa devina o sarbatoare cu o arie de
raspindire mai largd, sd se transforme intr-0 traditie autentica ce va pune inceputul
sarbatorilor de iarna, care se va transforma intr-un preludiu bogat in cintece, vraji, distractii si
glume din tezaurul folcloric al poporului nostru.

Sarbatorile de Anul Nou incep cu Crdaciunul si se incheie cu Semanatul i Sorcova.
Ele au pastrat din timpuri stravechi cele maifrumoase traditii si obiceiuri - Colinda,
Plugusorul, Uratura, Semanatul, Sorcova etc. Laitmotivul lor este edificat pe biografia
piinii §i a muncii grele a plugarului pe care el o depune la cresterea piinii, izvor al bucuriei si
vitalitatii oamenilor.

Crdciunul este prima sarbatoare din ciclul sarbatorilor de Anul Nou ce se petrece in seara
spre 25 decembrie dupi stilul nou siin ziua urmitoare. in Republica Moldova ea se
sdrbatoreste mai mult dupa stilul vechi, la 7 ianuarie. Crdaciunul ne vine din strabuni
cam din sec. al 1V-lea al mileniului intii dupa Hristos'. Una din cele mai inedite traditii ale
Craciunului la romani este Colinda al carei laitmotiv este legat de nasterea Domnului. Aceste
colinde exprima gustul artistic, simtul estetic, dragostea omului pentru valorile eterne ale
umanitatii. In preajma sarbatorii, copiii umbla cu ajunul interpretind colinda:

Sculati, sculati boieri mari,
Florile dalbe,
Ca va vin colindatori
Florile dalbe,
Nu va vin ei nici cu-n rau
Florile dalbe,
Dar va vin cu Dumnezeu
Florile dalbe,
Dumnezeu e mititel
Florile dalbe,
Mititel si nfatasel
Florile dalbe,
Fasa alba de matase
Florile dalbe,
Dintr-o matase aleasa
Florile dalbe.
La anul cu sanitate!
De obicei, copiii colindi nanele si buneii, vecinii si neamurile. In aceasti zi, copiii
mici umbld cu impartitura - o batistd legata in patru, in care se afld o turtd ce are pe ea

',’

griu dulce fiert si bomboane. Intrind in casa, copiii spun: ,,Ajunul cu bine!”, iar stapinii

'A se vedea: Baiesu, N. Poezia obiceiurilor calendaristice. Chisiniu: Ed. Stiinta, 1975.
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casei le raspund la fel, dupa ce copiii sunt serviti cu bucate si dulciuri, apoi lor li se
schimba toatid umplutura din nou. In ziua Craciunului, de dimineatd si pini seara colindi
copiii, iar seara colinda adolescentii si cei in varstd. Iata o variantd a colindei traditionale
ce rasuna de Craciun 1n diferite localitati:
Sculati, sculati boieri mari

Portile deschideti,

Curtile maturati

Locul pentru prunc asezati,

Ca va vin colindatori

Noaptea pe la cintatori

va venim cu nici un rau

il aduc pe Dumnezeu

Dumnezeu 1i mititel,

Mititel si nfatasel.

Fasa alba de matasa

Cu surtuc de ursunic

Cu pelinci de boronciuc,

Cu chitie de hirtie

Iar in virful chitiutei

Este o piatrd nestemata

De plateste lumea toata

Inaintea acestor doui curti

Ce-a nascut si ce-a crescut

lar doi meri si doi peri

Cu virfurile pina la cer,

Iar de virfuri impreunati

De trochina indepdrtati

lar la trochinad merilor

Este un pat dalb inchingat

Cu patru scinduri de brad

Cu chingutele de fag.

Dar si in pat ce-i asternut

Un vesmint pind la pamint

Peste aceea ce-as mai cere

lar o gheatd permuta

Toatd viata sd-mi fie draguta,

Dar in pat cine-i culcat

{i culcata o fatd frumoasa
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Dar in nume cum o cheama

Tot lleana Cosinzeana

Din cositéd cucu-i cinta

Lasa-i cinte, sd-i colinde

Lor plata li se stie

O leuta de parale

Si o sticlad de holerca

Sa traiasca cel de-o cara

Un colind si jumatate

Si la multi ani cu sanatate!

Din acest colind se poate de inteles ca subiectul legat de nasterea Domnului se manifesta la
inceput, ca apoi sd se treacd la subiecte legate de idealurile general-umane, de aspiratiile
omului catre frumos, just, bine si adevar lasubiectele vesnice ale umanitétii - pace, bunastare,
bucurie, fericire etc.

Se mai intilnesc in diferite localitdti si colinde ce nu se refera la celebrarea nasterii
mintuitorului nostru Hristos, in care oamenilor li se ureaza noroc, fericire si sanatate. Iata
una din variante:

Sculati, sculati, boieri mari,
Sculati, voi, cinstiti plugari,
Florile dalbe, fiori de mar,
Ca va vin colindatori
Noaptea pe la cintatori

Si v-aduc noroc in casa

Si belsug ales pe masa.

A sosit din rasarit

Un voinic frumos leit.

Iata lumea ca-nfloreste,
Pamintul ca-ntinereste.
Cinta-n lunca turturele,

La fereastra - rindunele,
Noi va zicem sa traiti

Intru multi ani fericiti,

Ca pomii sa infloriti

Si s& nu Tmbatriniti!

Va mai zicem sanatate,

Ci noi mergem mai departe!”.

In general, poezia colindelor se caracterizeazi printr-o atmosfera de optimism,

'A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 37.
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deoarece colindele au cristalizat aspiratiile, visurilesi sperantele oamenilor. Chintesenta
colindelor se exprima, prin optimismul lor, prin credinta intr-un viitor fericit. Sarbatoarea
Craciunului este patrunsa de cultul piinii, care este consideratd simbol al belsugului,
bogatiei si prosperitatii. Printre cele mai raspindite bucate pregitite cu aceastd ocazie este griul
fiert presurat cu zahar, iar in unele localitati si cu mac. Simbolul Craciunului este colacul
Ajunului si Craciunelul sau Craciunul ce sepune in cui la icoane, iar in primavari se da la boi,

ca sa fie puternici la muncile din cimp, si la vaci, ca sa dea mai mult lapte, safete vitei sanatosi.

Plugusorul rasuna in ajunul Anului Nou dupa stilul nou sau celvechi. El reprezintd un
adevarat poem epic, ajungind pina 1al1000 de versuri consacrate biografiei plugului -
instrument cu care incepe procesul de cultivare si de crestere a piinii. Plugusorul existd in
datina tarilor agricole ca o urare pentru rodirea cimpului. Plugusorul nostru reprezinta colindul cu
rugaciunea de ocrotire a semandtorilor din cimp. Mentiondm ca el constituie una dintre cele mai
vechi si mai frumoase datini, ce s-a pastrat si se pastreaza inca pind in ziua de azi la poporul
roman. In pocnet amarnic de harapnic sau bici, in sunet de talanca sau clopotei, ca si in muget de
buhai, colindatorul isi deapanad urarea indemnindu-si amicii cu refrenul: ,,Ja minati mai,/ Hai,
hai”. Se spune inel despre plug, din ce parti este compus, de unde este adus, cine il trage, ce
brazda trebuie sa are si la ce adincime, unde este ,,mana” pamintului, citi boi trebuie sa traga acest
plug etc. Aceasta traditie ne marturiseste despre faptul cum s-a schimbat cultul fertilitatii,
care s-a transformat dintr-un act vital pentru toatepopoarele, perindidu-se pe pinza istoriei
din antichitate, intr- 0 sarbatoare de Anul Nou in prezent. Traditia contemporanaa Plugusorului

a pastrat scena simbolica a aratului cu toate atributele ei din trecut.

Dupa cum remarca etnografii romani, Plugusorul patriarhal a avut un caracter cu
preponderentd practic-instructiv, rolul lui fiind de a transmite deprinderi de munca si
atitudini etice fata deprocesul de munca. lar cu timpul, Plugusorul dintr-o poezie instructiva
si a propagarii priceperii de munca se transforma intr-o poezie a aspiratiilor si dorintelor
omului de a obtine o roada bogata, amplificindu-si astfel caracterul de urare, de menire a
belsugului petoate planurile’. Daca in trecut ritualul cu plugul avea o forti magica, de care
chipurile depindea soarta recoltei, apoi astizi, pastrind cele mai bune elemente, Plugusorul glorifica
cultulpiinii, reflectd actiunile emotionale, morale si estetice ale participantilor la aceasta
actiune simbolica. Adica, altadata el era menit sa provoace fertilitatea, iar azi, acolo unde se
pastreaza, a devenit un obicei care contribuie la veselia generala a sarbatorii Anului Nou. Urarea
cu plugul sau cu buhaiul povesteste cu umor despre prodigioase munci agricole, al caror rod este

fabulos.

A se vedea: Pop, M.; Ruxandoiu, P. Folclor literar romdnesc. Bucuresti: Ed. Didacticasi Pedagogica,
1976, p. 139-144.
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In unele localitati, pe banii adunati in timpul uraturilor, flaciii organizeazi ulterior joc sau
hora de Hramul satului, baluri la anumite sarbatori, ceea ce contribuie la inviorarca vietii

spirituale si la renasterea traditiilor nationale.

Textele Plugusorului descriu epopeea muncii in cimp, incepind cu aratul,
continuind cu seminatul, seceratul, treieratul si sfirsind cu macinatul. Vorbind despre aratul
pamintului cu 12 boi, despre semanatul griului, seceratul si macinatul lui, ca si despre frumoasa
moraritd, Plugusorul, care cuprinde in sine atita poezie, este datina romaneasca care zugraveste in
culori atit de vii deprinderea principald a poporului nostru. Urarea nu se rezumd numai la
expunerea in cintec sau versuri a celor dorite, ca in colinde, ci se infaptuieste si prin prezentarea
dramaticd a muncilor agrigole. Avem deci de-a face cu o manifestare folclorica complexa, menita
sd aduca belsug in agriculturd. Pentru desfasurarea dramaticd a urarii se foloseste plugul sau
buhaiul. Plugul era altddatd un plug adevarat, frumos impodobit cu crengi de brad si cu panglici,
mai nou cu hirtie colorata, tras de 4 sau 2 boi, de asemenea impodobiti cu panglici sau batiste
lucrate 1n stil popular.

In continuare, vom reproduce o varianti dintre cele mai caracteristice a Plugusorului,
unde este oglindita epopeea muncii plugarului:
Buna vremea, boieri mari!
la poftiti si-ti asculta,

Ca noi bine vom ura,

Ca de pe carte le-om lua.

Sara lui Sfintu Vasile a inserat.

C-asa de la Dumnezeu Sfintul e lasat;
Sara lui Sfintu Vasile sa va fie de bucurie
Si noua de veselie.

Sara lui Sfintu Vasile a inserat,

Toti boerii s-au adunat.

Carticica o scriau,

Pe limba vrabiei o puneau

Si tocmai la Stintu Vasile o trimiteau.
Sfintu Vasile s-a sculat

De pe un pat marc si rotat,

Pe ochi negri s-a spilat,

La icoane s-a-nchinat,

Pe negru murg a-ncalecat,

La cimp curat a alergat,

Si cimp curat a gasit.

Si-napoi el s-a-nturnat
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S-a-njugat 150 de juncani
Tineri si tintati,

Ca dintr-o noapte fatati.
La un plug cu coarnele d-alamiie,
Cu grindeiul de gutiie
C-asa imi place si mie.

A arat lunile

gradinile,

finatile,

bahnurile,

vaile,

penisurile,

Simbetele

silistile,

lara simbata sara

A tras plugu sub parete
Si boii la iarba verde,

Si flecaii in sat la fete,

Si burlacii la neveste,
Tocmai chiar c-asa si este!
Cita roud a rourat

Atita brazde au rasturnat.
La luna, la saptamina
S-a umplut cu aur mina,
Si s-a dus sd vada griul de copt.
Griul pe-0 parte se cocea.
lar pe alta se trecea,

Vint de vara mi-1 batea.
lara jupineasa gazda,
intr-un baston rezemata,
Trei spice de griu in mina a luat,
Acasa le-a dus,

Pe masa le-0 aruncat

Si casa s-a luminat

Si gloata s-a bucurat.

lar jupanul gazda s-a dus
Din grajd in grajd

pind in al noualea grajd,
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S-a ales o fepusoara mititica
impodobita cu o stea;

S-a dus din nourel in nourel,
Pin-la tirg la Birladel

S-a cumparat noua oca de fier
si nouad de otel.

Si le-a dus la Ilie Tiganu

Care bate zdravan cu ciocanii,
Ca i-s foile-n gradina

Si ilaul dupa cap,

Pleaftura in comanac,

Parca-i un liftai de drac!

S-a facut seceri mari

Pentru voinicei mai tari

A facut seceri mici

Pentru copilasi voinici;

La masa i-a adunat,

Seceri in mini le-a dat.

S-o pus pe cale vai

pe cele batai;

Pe cele delurele

Pe cele frumusele,

Sa privim si noi cu drag la ele.
Iar intre ele era o baba batrina,
Cu secera cirna

Cu dintii de lina

Cu iusca de cura.

Pe care o croia,

Pe loc si cadea.

Ea cu dreapta secera,

Cu stinga lega,

Si altii in urma lor

Clai nalte radicau.

Jupanul gazda venea,

Pe jupineasa-ntreba,

Aria unde s-o faca?

lara ea 1i raspundea

Ca aria s-o faca

75



In jahstea vintului,

Unde-i inddmind voinicului.

S-a adus nouad iepe,

suruiepe,

De cite noua ani sterpe,

Cu copitele bateau

Cu cozile felezuiau,

Cu nérile vint trageau,

Cu urechile-n saci puneau,

Si noua cduse nu ne mai trebuie.
S-am Incarcat noua cara mocanesti
Ducindu-le la moara la Ciorsaci,
Unde fug guzganii pe iaz,

cu lacrimi pe obraz;

De aici m-am intors la moara la
Ivanesti.

Tara curva de moara,

Cind vazu atitea cara

incarcate cu povara,

Puse coada pe spinare

Si pleca la lunca mare:

Lunca mare,

frunza n-are,

Lunca mica, frunza-i pica,

Hap cu gura de opinca.

Iar murarul, mester bun,

C-o0 prajina o ocolea

Pin-ce-a pus mina pe ea;

Si mi-o lua de calclie

S-o pune pe capatiie.

Si-i da cu ciocanu-n sele

S-o0 aseaza pe masele;

Si mi-o lud de laptoc

S-o0 ageaza iar la loc.

Si turnd deasupra-n cos

Griu maruntel de cel ros,

Iar din cos curgea sub piatra,

De sub piatrd in covata;



Curgea faina curata.

Dar nu curgea faina de griu,
Ci curgea aur si margaritari,
Ca la boierii cei mari.
A-ncarcat iard noua cara-npovarate
Cu lanturi de fier legate;
Carale scirtliau,

lar flecdii chiuiau,

Din biciuri mereu pocneau;
lar jupineasa gazda cind o auzit
Scirtlitul caralor,

Chiuitul flecailor,

S-a dus din camara-n camara,
La al noualea cimara,

S-a ales o sitd rara;

Zvirlind-o pe usa afara,

S-a ales o sita deasa,

Cu pinza de matasa.

Fiaina o cernea,

In covata o plamadea,

O lasa pinad dospea

Si colaci apoi facea.

Si-i vira cu lopata

Si-i scotea rumeni §i gata.

O facut un colac frumos,

Ca si fata lui Hristos,

Si 1-0 pus in cuiu cel de jos
Ca sa le fie plugarilor de folos,
Si 1-a rupt in noua,

Si ni-a dat si noua.

la mai trageti, mai flecii,

Hai, hai!

Apoi drept sa va spunem, boieri mari,
Cinstiti gospodari,

Ca noi de arat am ara,

Dar ni-i ca vom insara,

Si-s cararile-ncurcate,

De multe fiara calcate,



Si ies sarile
Si ne tin cararile.
De arat noi tot am mai ara,
Dar ni-i ca vom insara
S-avem a trece printre niste munti
intunecosi,
Mai ramineti, boieri mari, sanatosi.
la mai indemnati, flecai,
Hai, hai!
indemnati ca sa plecam
Ca pe aici sd nu-nseram;
Dar dumneavoastra scoateti colacu,
Ca va strica boii pragu;
Mai scoateti si gologani
Ca sa mai trditi multi ani.
Ia mai Indemnati, mai!
Hai. hii! La anu si la multi ani!®.
Acest Plugusor incepe cu momentul in care Sfintul Vasile alege locul de lucru, apoi
urmeaza aratul si semanatul, momentul maturizarii recoltei. lar in descrierea ultimei etape
a macinatului, de regula, toate textele de Plugusor capata nuante umoristice, reflectind
atmosfera de veselie ce insoteste intreaga munca a plugului.

De obicei, flacaii se aduna cite 10-15 insi si aleg un banar, ce stringe banii pe care
gospodarii le inmineaza pentru urdtura.Ei isi confectioneaza harapnice (biciuri impletite
in patru sau sase vite din cinepa sau din piele), goarne din coarne de vite mari cornute,
ce rasund de se aude in tot satul, si numaidecit isi confectioneaza si un buhai (o putinica
cu o gaurd la fund prin care trec fire de par din coada de cal; fiind stropite cu o solutie de bors
acru, cind sunt trase, scot un sunet asemenea mugetului de buhai). Un alt atribut obligatoriu
al Plugusorului este clopotelul.

in trecut, dupa cum marturiseste P. Stefinuca, in localitatile rurale din valea Nistrului de
Jos flacdii se Imparteau in cete. Fiecare ceatd avea un camaras si un sator (ajuror).
Camadrasii alegeau un camdras mare care primea, a doua zi, socoteala de la ceilalti camarasi.
Camarasul mare 1si alegea cu satorii si flacaii lui 6 case de gospodari cu fete mari si le
spunea celorlalti flacdi sd nu se ducd pe la aceste case. Era o deosebitd onoare pentru
gospodadria unde a fost aleasd fata. Camarasul mare se ducea pe la fetele alese cu lautari.

Cind se duceau la o fata aleasa, intrau in casd, spuneau Plugusorul si apoi erau poftiti la

L A se vedea: Jula, N.; Manastireanu, V. Traditii si obiceiuri romdnesti deAnul Nou in Moldova si
Bucovina. Bucuresti, 1968, p. 137-140.
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masa. Fata le, didea un colac increstit frumos si bani’.

Urarea cu Plugusorul se termina prin cererea darurilor. In partea care inchieie Plugusorul
intilnim unele elemente particulare de umor, obisnuite §i in oratiile de nuntd, in unele povestiri si
in teatrul popular. Ele se refera la insasi practica obiceiului, ironizeaza recitarea si pe recitatori,
creaza distanta intre actul ceremonial si receptarea lui. Bazat pe o practica rituald menita sa
insoteasca sau sa prevind muncile plugarului, Plugusorul evoluiaza treptat si ajunge la formele
spectaculare sarbatoresti de astazi.

Un alt obicei ce tine de sarbdtorirea Anului Nou este Urdtura (haitura). Urdtura
proslaveste gospodarul, agricultorul si crescatorul de vite care iubeste munca si care ne
hraneste. Ea glorific munca nobild a taranului, care ingrijeste cu sfintenie acest pamint si
care cu sudoarea fruntii obtine roade bogate ca noi sd avem belsug in toate. Uraturile
contemporane, in afara de continutul traditional, mai includ in sine si slavirea succeselor
obtinute de satul natal si de Patrie in anul ce s-a scurs. Uraturile se terminad intotdeauna
cu urari de bine oamenilor, ca ei s obtind o roada bogata, sa fie sanatosi si fericiti in anul
ce vine.

Mai jos prezentam o varianta a Uraturii, care e destul de semnificativa in acest sens:

Buna seara, mai jupine!
Seara lui Sfintu Vasile

Sa va fie, boieri, cu bine!
Sa nu va tineti cu banat,
C-asa Dumnezeu sfintu a lasat.
Miine anu se-noieste,
Plugusorul se porneste.
Plugu nu-i facut de mine
Ca sa Tmble orisicine,

Ci-i lasat de Dumnezeu

Sa imble si bun si rau,

Sa fmble si plugul meu.

La urechi cu clopotei,

Pe spinare stinjenei,

Si in frunte tintinei,

Si la coada cudalbei,

Mai indemnati, baeti flacai!
Hi ha, hi ha, hi ha, hi!

Cite card si povara

Toate suie §i coboara,

A se vedea: Stefanuca, P. Op. cit., Vol. 2., p. 148.
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Numai (caru) badiului
Sede-n valea codrului.
Nici nu suie, nici coboara,
Trag boii de se omoara.
Mai badita, mai lordachi,
Lasa boii, nu-i mai bate
Peste mijloc, peste spate.
Si mai roata, mai flacai!
Si mai Indemnati, mai!
Hais, Joiane, hai, hai, hai!
Ca ti-e plugu-ngreunat

Si protapu despicat.
Despicat in patru parti,
La privdei si la lopeti.

Si mai roata, mai flacai!
Si mai indemnati, mai!

Ia dejuga-i, mai badita,
Si mi-i paste-n poienita,
Si-i adapa la izvoara,
S-aducem de pe ogoara
Griusor de primavara;
Griusor taiet 1n zori,

Sa-1 avem de sarbatori.
Griusor cu spicu lat,
aducem la treierat.

La o moara cu benzina
Sa scoatem din el faina.
Mai roata, mai, flacai!

Si mai indemnati, mai!
Hai, hai, hai!

Si porneau cu caru-n vale
Si-ntilneau o moara-n cale.
Apa roata ne-o invirteste,
Si de loc nu oboseste,

Iar morarul alb ca mosu,
De graunte umple cosu,
Si ne da nadejde buna

Ca din el ne da faina.

80



Tot mai roata, mai, flacai!

Si mai Indemnati, mai!

Dar si Lita, morarita,

Face din ochi la badita.

Si ne spune-asa cu jale,

Ca-i o zi de sarbatoare,

Zi frumoasa, zi cu soare,

Si si-ar lua cheitele

Sa deschida lazile,

Sa-si ieie rochitele.

Din vreo noua,

Cea mai noua,

Cea mai noua si mai creata,
Patru, cinci margariteaza.

Si cercei

de noua lei,

Si-o naframa

de la Vama.

S-o0 aibad de bunaseama.

La urechi cu clopotei,

Pe schinare stinjenei,

Si tot mai roatd, mai flacai!
De urat am mai ura,

Da ne temem c-om insera.
Ca nu suntem de aici, de loc,
Ca suntem de peste vale,

Si vine o ploaie mare

Si n-avem mantale.

Mai avem o mantalita,

C-o minecuta,

Nu-i ci bea-ntr-o duminecuta.
Mai sunt doua dealuri Tngemanate,
Ramineti, boieri, cu sdnatate!
De-om ajunge si-om tréi,

Si la anul om veni!

Tot mai roata, mai flacai!

Hai, hai!*

'A se vedea: Jula,N.; Ministireanu,V. Op

. cit., p. 130-131.
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Sarbatoarea de Anul Nou se sfirseste cu Sorcova si Semdnatul. inunele localitati, mai
ales din sudul Moldovei, in dimineata de Anul Nou copiii, indeosebi fetitele, nu umbla cu
Semdanatul, Ci cu Sorcova, ce reprezintd o ramurd a unui pom fructifer impodobita u busuioc,
flori artificiale si panglici de diferite culori. Ele lovesc usurelsi ritmic cu Sorcova pe umarul
celor care sunt felicitati si ureaza belsug, sanatate, virtute si noroc, spunind:

Sorcova, Vesela,
Peste vara,
Primavara,

Sa traiesti,
Sa-nfloresti,

Ca un mar,

Ca un par

Ca un fir

De trandafir!
Tare ca piatra,
Tute ca sageata;
Tare ca fierul,
Tute ca otelul!
La anul si la multi ani!".

Dar, cea mai raspindita traditie cu care se sfirseste sarbatoarea Anului Nou este
Semanatul. Din timpuri stravechi se considerd ca copiii de mici trebuie sa invete a semana
piinea, izvorul vietii §i bucuriilor, sd iubeasca si sd stie a creste animale. [atd de ce in
dimineata Anului Nou copiii semanind spun:

Sa ninga Sa ploua,

Séa picure roua,

Si griu sa-ncolteasca,

Bogat sa rodeasca!

S-aduca nadejde

Trecind de primejdie.

Copiii sa creasca,

Multi ani sd-nfloreasca

Ca merii,

Ca perii,

In mijlocul verii

Si-n timpul priméverii.

'A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 48.
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Tare ca piatra,

Tute ca sdgeata,

Tare ca fierul,

Iute ca otelul.

La anul si la multi ani!.

In oratiile cu ocazia Semdnatului se cinti deopotriva cu urarile de recolte bogate in
agricultura, se ureaza si succese la cresterea vitelor:

Sa va traiasca boii si vacile
Sa trditi si Dumneavoastra
La anul si la multi ani

Cu sanatate!

Sa va fie de bine!

Aceste urari de bine, de fericire si de prosperitate sunt intruchipate in colacii ce
se coc cu ocazia Anului Nou. Colacii sunt 0 marturisire a bunastarii umane dobindite prin
muncd asidud, o Tmplinire a aspiratiilor spre o recoltd imbelsugatd, o implinire cu succes a
ciclului agrar. Acesti colaci denotd ca ei sunt rodul unei munci cinstite si nobile ale
agricultorului, care stie a creste griul, a-1 pastra si a-1 preface in faina alba ca neaua, iar fdina
o preface in colaci fermecatori ca ,,fata mamei”, ce ne aduc intotdeauna numaibucurie. Toate
oratiile rostite cu ocazia Anului Nou contin un laitmotiv - toatd bogatia obtinutd de plugari
este rodul unei munci asidue si cinstite. Ele nu uita a preintimpina oamenii cd pamintul este
cinstit in fata agricultorului si de aceea si plugarul, la rindul sdu, trebuie sa fie si el cinstit
in fata lui. Uraturile marturisesc continutul intelepciunii populare ce ne invata: ,,Cine
insaldsi obijduieste copilul pe nedreptate o data - va fi ingelat de copiii de zece ori, iar cine
ingeald si obijduieste pamintul o data - va inselat de pamint de o suta de ori”.

Traditiile de Anul Nou, Colinda, Plugusorul, Uratura, Semanatul,Sorcova, promovind si
slavind cultul piinii, in mod poetic, alegoric redau ciclul de primavara al lucrarilor de cimp,
de care depinde viitoarea roada, viata si destinul omului. Dar viata imbelgugata este posibila
numai cind persistd pacea. latd de ce multe din ele se incheie cu urarea: ,,Pace in tara si
piine in hambare!”.

Astazi aceste sarbatori, traditii si obiceiuri trebuie sa devind cevafiresc, obisnuit, sa
poarte un caracter de masa. in ultimul timp, gratie renasterii nationale, situatia s-a schimbat,
dar in continuare este necesard o munca de propagare a mostenirii noastre culturale prin
diferite mijloace, mai ales prin intermediul radioului si televiziunii. Drept consecintd, vom
obtine ca tineretul sa se intoarca cu fata spre tezaurul creatiei populare, spre obiceiurile si
traditiile neamului romanesc, care au avut mult de péatimit in trecutul nu prea indepartat.

Familiarizarea tinerei generatii cu aceste traditii populare poate deveni un jalon

'Jula, N.; Manistirescu, V. Op. cit., p. 163.
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important si Tn educatia lor estetica. Aceste actiuni pot produce o insufletire emotiva, o reactie

in lant, cind simturile unui om se consolideaza si se aprofundeazad prin intermediul relatiilor

psihologice si emotionale ale altor oameni. Intr-adevir, venind in contact cu traditiile

populare, tindra generatie poate sd-si treacd viata personald prin filiera istoriei poporului,

sd se apropie de ea, ceea ce poate, in consecintd, deveni un punct de plecare pe drumul vietii.
5.2. Sarbatorile si traditiile de primavara

O alta sarbatoare calendaristica scumpa inimii romanului este Martisorul. El este
simbolul primaverii, in care se intruchipeaza, in mod simbolic, cele doud culori nobile, alba
si rosie, ce eXprima dragostea, nobletea, si se inmineaza celor iubiti si stimati ca un semn de
respect si dragoste la 1 martie, odata cu sosirea primaverii calendaristice.

Existd o legenda a Martisorului care spune cd a fost odatd ca niciodata, o vreme in care
Soarele intruchipat intr-un barbat chipes obisnuia s coboare pe pamint pentru a dansa hora in
sate. Un dragon l-a urmarit si intr-una dintre aceste incursiuni pe pamint, 1-a rapit si 1-a aruncat
intr-un beci, ascuns. In lipsa Soarelui, pasarile nu mai cintau, plantele nu mai cresteau, dar nimeni
nu indriznea si-1 infrunte pe dragon. Intr-una dintre zile, un tinar curajos a decis si caute si si
salveze Soarele. Céldtoria sa a durat trei anotimpuri: vara, toamna §i iarna. La sfirsitul iernii,
tinarul a reusit sd gaseasca castelul dragonului, unde era Intemnitat Soarele. Si a inceput lupta,
care a durat zile in sir pind cind dragonul a fost infrint. Fara puteri si ranit, tinarul a eliberat
Soarele, reusind sa-i faca fericiti pe toti cei care-gi puseserd ultimele sperante in el. Natura a
reinviat, oamenii au Inceput sd zimbeasca din nou, doar flacaul nu a mai apucat sa vada primavara
venind. Singele cald din ranile sale cidea pe zapada. In timp ce zipada se topea, flori albe, numite
ghiocei, mesageri ai primaverii, rasdreau din pamintul destelenit. Cind ultimul strop de singe al
tindrului s-a scurs pe zdpada imaculatd, el a murit fericit cd viata sd a servit unui scop atit de
nobil. De atunci oamenii obignuiesc sd impleteasca doi ciucuri: unul alb si altul rosu. La inceputul
lunii martie, barbatii oferd aceastd amuleta, numita martisor, fetelor pe care le iubesc.

Originiea sarbatorii Martisorului nu este cunoscuta exact. Pe vremea dacilor, simbolurile
primaverii erau confectionate in timpul iernii si se purtau doar dupa 1 martie. Martisoarele erau,
pe atunci, pietricele albe si rosii Ingirate pe o atd. Alte surse aratau cd martisoarele constau in
monede care erau atirnate de fire subtiri de lind, negru cu alb. Tipul de moneda (aur, argint sau
bronz) indica statutul social. Ele erau purtate pentru a avea noroc si pentru a avea o vreme buna.
Dacii credeau ca aceste amulete aduc fertilitate, frumusete si previn arsurile din cauza soarelui.
Acestea erau purtate pina cind copacii incepeau sa infloreasca si apoi erau atirnate de crengile lor.

Unii savanti considerd ca sarbatoarea Martisorului a apdrut pe vremea Imperiului Roman,
cind Anul Nou era sérbatorit in prima zi a primaverii, in luna lui Marte. Acesta nu era numai zeul
razboiului, ci i al fertilitatii si vegetatiei. Aceastd dualitate este remarcatd in culorile
Martisorului, albul insemnind pace, iar rosu - rdzboi. Anul Nou a fost sarbatorit pe 1 martie pina
la inceputul sec. al XVIII-lea. Cercetdrile arheologice efectuate in Romania, la Schela Caldovei,

au scos la iveala amulete asemanatoare cu Martisorul datind de acum circa 8 000 de ani.
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Amuletele formate din pietricele vopsite in alb si rosu erau purtate la git. Documentar, Mdartisorul
a fost atestat pentru prima oara intr-0 lucrare de-a lui lordache Golescu (1768 -1848) in Condica

limbii romadne.

Celebrul folclorist roman Simion Florea Marian presupune cd in Moldova si in Bucovina
Martisorul era compus dintr-o moneda de aur sau de argint, prinsa cu ata alba-rosie si era purtat
de copii in jurul gitului. Fetele adolescente purtau si ele Martisor la git in primele 12 zile ale lui
martie, pentru ca mai apoi sd-1 prinda In par si sa-1 pastreze pind la sosirea primilor cocori si
inflorirea arborilor. La acel moment, fetele isi scoteau Martisorul si-1 atirnau de creanga unui
copac, iar moneda o dideau pe casd. Aceste ,ritualuri” aveau menirea de a asigura un an

productiv.

Prin urmare, culoarea rosie a martisorului simbolizeaza reinvierea naturii, sdnatate,
vigoare si voie buna, iar cea alba, conform inchipuirilor stramosilor nostri - puritate, spiritua-
litate, noblete si fericire. Martisorul, intr-o forma succinta, a sintetizat cele mai nobile trasaturi
de caracter ale poporului nostru: ospitalitatea, bundtatea, prietenia si sentimentul de
colectivism, dragostea de oameni si de Patrie.

La sfirsitul lunii martie, Martisorul se leagd de un porn, care incd nu a inflorit, i se
spune:

Sa fiu balaie ca floarea pomului

Si vesela ca martisorul!

Uneori martisoarele sunt purtate la piept pina la sosirea cocostircilor. Atunci fetele arunca
martisoarele spre cocostirci si rostesc:

Na, barzi, na,

Na negreata,

Di-mi albeata!®

Pe buna dreptate, putem constata ca astdzi Martisoruls-a transformat intr-o
sarbatoare a primaverii, a prieteniei dintre oameni si popoare. La festivalul ,,Martisor”, care
se petrece in tara noastrd, are o istorie de patru decenii, vin oaspeti, oameni de artd din
diferite tari. in zilele festivalului, tineretul se intilneste cu oamenii de artd din tara si de
peste hotare, organizeaza concerte ale artistilor amatori. Prin urmare, are loc nu numai un
schimb de valori culturale, ci si se cristalizeaza prietenia dintre oameni si popoare, se educa
tineretul in spiritul valorilor general-umane. Este important ca aceasta sarbatoare sa nu se
transforme numai intr-un prilej de distractie, dar sa devina si un imn al muncii si prieteniei
umane, asa precum a fost cindva, sa fie un model elocvent al sintezei dintre traditie si
inovatie, dintre national si general-uman.

Sarbatoarea Martisorului tot mai frecvent se celebreaza in scoli, gradinite si in alte

YCrestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 49.
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institutii de Invatamint. Tineretul studiaza legenda Martisorului, organizeaza serate de poezie
si cantec dedicate primaverii, insceneaza ,,Baba Dochia”, inmineazd martisoare celor mai
stimati oameni din localitate. Astfel, Martisorul se transforma intr-un imn al muncii si
frumosului, intr-o sursa potentiala de cultivare a gustului estetic, al stimei fatd de omul
Muncii $i a prieteniei dintre oameni. Dar, putem constata cu regret ca sarbatorile
Martisorului nu se organizeaza pretutindeni in gradinite, scoli si institutii de invatamint
superior, ceea ce m poate sa nu aduca prejudicii la educatia tinerei generatii in spiritul
dragostei de frumos, de neam si de Patrie. In aceastd ordine de idei, luceafarul poeziei
noastre, M. Eminescu scria ca ,Nationalitatea trebuie simtitd cu inima si nu vorbita

numai cu gura”™

. Acest imperativ categoric poate fi realizat prin atasarea tineretului la
valorile spirituale ale poporului roman prin intermediul sarbatorilor, obiceiurilor si
traditiilor nationale.

O alta traditie calendaristica care a fost specificd pentru unele localitati esteobiceiul
Strigarii peste sat care se desfasura la inceputul primaverii, avind drept scop de a satiriza
pe cei care s-au abdtut de la ordinea etica traditionalda, mai ales in procesul muncii. S.
FI. Marian mentioneaza ca: ,,Nenumarate sunt batjocurile ce se strigd la asemenea ocazie
peste satenii cunoscuti ca cuprinsi de ceva patima... lene”. Intre altele, era satirizati si fata
care s-a dovedit ca ,,nu stie a urzi, adoarme la furca” ..., sau ca a ramas cu cinepa netoarsa,
umblad cu hainele destrabilate, cu camasa nespalata, si a rdmas ,,cu casa nematurata ..., cu
gradina nelucratd, cu casa nevaruita”®. Aceste fapte aveau o mare rezonanta etici, deoarece
se sprijineau pe opinia colectiva a satului. Cei lenesi erau luati adeseori in ris si batjocura
prin chiuituri si cintece satirice.

5.3 Traditiile, obiceiurile si sarbaitorile de vara

Valente educative deosebite le poseda traditiile de munca ce au un aspect emotional
destul de puternic. Omul este o fiintd sociala, care s-a format si ca rezultat al muncii. Iata
de ce, la toate etapele dezvoltarii societatii o valoare sociald importantd o are munca,
activitatea de munca a oamenilor. Din aceasta cauza, in traditiile poporului nostru un loc de
frunte il ocupa ritualurile, obiceiurile si sarbatorile populare agrare. Ele reprezintd un complex
ritual si magic ce reflecta anul calendaristic al agricultorului.Printre aceste traditii vom
mentiona: Caloianul, Paparuda, Dragaica, Cununa, Ultimul Snop, Barba, Buzduganul etc.
Unele din ele sunt legate de germinarea si cresterea culturilor - Caloianulsi Paparuda, iar
celelalte sunt legate de recolta.

Se stie ca asupra meleagurilor noastre deseori se abate seceta, care a fost dintotdeauna
pentru noi o problema nevralgica. De aceea la roméani au aparut obiceiuri cu nuante magice
care aveau menirea de a chema precipitatiile naturale. Din aceastd cauza, riturile si obiceiurile

de fertilitate aveau in centrul lor un element comun, apa. Dupa cum remarca M. Eliade, apa

'A se vedea: Eminescu, M. Cugetari. Op. cit., p. 57.
*Marian, S.F1.Sarbatorile la romdni. Vol. |I. Bucuresti, 1899, p. 288-290.
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primordiala din care iau fiintd toate formele si in care ele revin prin regresiune... incorporind
in ea toate virtualititile, apa devine im simbol al vietii. Bogatd in germeni, ea fecundeaza
pamintul, animalele, femeia”". Obiceiurile si riturile de fecunditate cuprind rituri ce au drept
scop provocarea ploii - Paparuda sau Caloianul. Ele sunt obiceiuri ciclice nelegate de date

fixe, ci de necesitatile productiei, de desfagurarea muncilor agricole.

Despre practicarea Paparudei ne scrie inca D. Cantemir: ,,Vara, cind seceta ameninta
semanaturile, taranii din Moldova imbracd o fetitd care nu a implinit zece ani cu o camasa
facuta din foi de arbori si alte ierburi, baietii si fetele de aceeasi virstd se tin dupa ea si
ocolesc toatd vecinatatea jucind si cintind, iar, cind le intimpind o batrind, aceasta trebuie sa

- = 2
0 stropeasca cu apa rece”™.

Cintecul ce se interpreteaza inca de pe timpul lui D. Cantemir si pind azi are o anumita
stabilitate:
Paparuda, ruda
Vino de ma uda,
Cu gileata, leata,
Peste toata ceata,;
Gu galeata plina,
Ploile sa vina;
Cu géleata rasa,
Ploile se varsa.
De joi pina joi
Sa dea noua ploi;
De marti pind marti
Sa curga talaz.
Unde-om da cu plugul
Sa cure ca untul,
Unde-om da cu sapa
Si cure ca apa’.

Tot la capitolul ceremonialului agrar poate fi catalogat si obiceiul Cununa griului care ne

desemneaza trecerea spiritului griului din ciclul vietii (plantd) in ciclul mortii (saminta). Drumul
spre nemurire al spiritului griului intersecteaza trei addposturi (lumi) succesive: preexistenta, de

la sdminta semanata la sdminta incoltita.

'Eliade, M. Trdite d'histoire des religions. Paris:Payot, 1964, p. 165.
2Cantemir, D. Descrierea Moldovei. Bucuresti: Ed. de Stat pentru Literatura si Arta, 1965, p. 123.
A se vedea: Fochi, Ad.Datini si eseuri populare da la sfirsitul secolului al XIX-lea. Bucuresti: Ed.
Minerva, 1976, p. 225.
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Aceste obiceiuri mijlocesc interactiunea dintre om si naturd, dintre om si fortele ce
guverneazd lumea In scopul de a obtine ajutorul acestora in momentele grele din munca
agricultorului. E cert faptul ca acest act de comunicare dintre oameni si aceste forte poarta
un caracter conventional, dar functia reald a acestor obiceiuri constd in solutionarea
contradictiilor dintre societate si naturd. Obiceiurile in cauza mai reprezinta si relatiile

culturale care exista intre om §i natura.

In trecut, sirbitoarea roadei avea laitmotivul de a multumi lui Dumnezeu pentru
roada pe care a dat-o cimpul. Stramosii nostri se infrumusetau cu spice, fructe, ridicau spre
cer spicul de griu si cintau. Elementele acestei sarbatori simbolizau roada ca un dar al
naturii, de care depindea soarta omului. Noile datini proslavesc maretia omului muncitor,
energia lui creatoare, vorbesc elocvent despre rezultatele muncii, educa respectul fata de profe-
sia si vocatia de agricultor. Si astdzi, ca si 1n trecut, oamenii la sfirgitul recoltarii spicoaselor
aduc in casele lor un snop de griu —ultimul snop, sau cununda, infrumusetat cu flori, verdeata,

panglici. In drum spre casi era interprertat cintecul:

Cununita griului
De la virful dealului,
De sus, de la rasarit,
Mindra cununa-a pornit.
Hai, baieti, cu apa buna
Sa stropim astd cununa!
Sa traim cei ce muncim
Si la anul sa venim!
Dintr-un spic sa iasi-un mertic,
Dintr-o mina -o banita plina!
Sa seceram de pe ogor
Voie buna tuturor!
Cine duce cununa
E curat ca lumina.
Coborim din deal odata
De la holda secerata...".
In trecut, aceste actiuni aveau o nuanti magica, iar astizi ele reprezinti o actiune simbolica,
dedicata proslavirii muncii agricultorului.
La ritualurile si sarbatorile consacrate roadei, de obicei, participa tot satul. Tinerii se
patrund de sentimentul dragostei fatd de plaiul natal, de glie. Aceste sarbatori pot
deveni un jalon important in orientarea lor profesionala. In cadrul sirbatorilor roadei are

loc comunicarea dintre oameni, aprobarea si incurajarea activitatii de munca de catre alti

A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. Cit., p. 55.
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oameni, ia nastere o comunitate de interese. Aceastd comunitate de interese ale
personalitatii cu interesele colectivului il fac pe om sa obtinad incredere in fortele proprii,
transforma activitatea lui de munca, care devine una creatoare $i spornica.

Ar fi cazul ca in cadrul acestor sarbatori si rasune folclorul traditional, proverbele si
zicatorile ce au ca laitmotiv procesul de munca. Paremiile poporului roman cristalizeaza
in sine valori de mare elocventa: ,,Omului cu staruintd / Toate ii sunt cu putinta”,
,Pamintul cit de bun ar fi, fird lucritor ramine salbatic”. In cadrul proverbelor
traditionale se pretuieste si creatia, harnicia, priceperea celor care muncesc, iatd cele mai
reprezentative proverbe populare in acest sens: ,,Taranul muncitor/ E vestit ca domnitor”,
,Cel ce are rinduiala / Crutd multa ostencald”, ,Foamea se uita la poarta omului
muncitor, dar nu indrazneste si intre”, ,,Omul harnic, muncitor, / De piine nu duce dor”,
,»Omul harnic se face luntre si punte si iese la mal”. Concomitent, proverbele condamna si
satirizeaza lenea, nepriceperea: ,,La joc / E ca focu, / La lucru / Ca butucu”, ,Lenea e
cucoani mare / Care n-are de mincare”, ,,.Lenesul la toate / Zice ca nu poate”l.

Cu toate ca traditiile calendaristice de munca se desfasoard in multe localitati si sunt
depuse anumite eforturi din partea organizatorilor, existd o sumedenie de probleme care cer o
solutionare cit mai rapida. Deseori aceste sarbatori au loc sub forma unor mitinguri sau
adundri cu caracter formal. La sarbatorile popularelimba simbolicd este laconica, expresiva
(devize, melodii, gesturi, flori, actiuni teatralizare). Sarbatorile noi, ca si orice nou, trebuie sa
pastreze in mod dialectic tot ce a fost si este bun in traditiile populare, trebuie sd contribuie la
renasterea activitatii de munca a omului, la recunoasterea muncii in calitate de izvor primordial
al bunastarii materiale si spirituale a societdtii, in calitate de datorie sfinta a fiecaruia.

Sarbatorile calendaristice de munca oferd posibilitatea de a patrunde esenta muncii
proprii, il fac pe om sa se simtd o parte a unui intreg, sa se mindreasca cu profesia de
agricultor. Munca benevola, libera si rasplatita este cea mai mare bucurie a omului. La aceste
sdrbatori participd, de obicei, tot satul, demonstrind cd oamenii sunt necesari societatii §i
contribuind la depasirea starii psihologice a ,,omului mic”.

Exista o stringenta necesitate de a aduce in circuitul sarbatorilor calendaristice unele
ritualuri si obiceiuri ce au fost neglijate in trecutul nu prea indepartat. Un moment important al
sarbatorilor de vara era cel numit Sinzienele sau Drégaica. In Moldova se numeste Sinzanie, in
Tara Roméaneasca - Dragaica, In Banat Sinziene galbene si Floarea lui Sf. lIoan, In Transilvania
Sinjuane, sinzene, sinzenie, plantd a cérei radacina traieste si iarna, iar primavara da colti i mai
tirziu flori. Este o erbacee din familia rubiaceae, cu tulpina rigida, rotunda, frunzele ei sunt
dispuse cite 8-12, cu mérginile rasucite, acoperite pe partea inferioara cu peri scurti $i moi.
Dragaica, care vine din negura vremurilor, poartd o nuanti magici. inci D. Cantemir in

Descrierea Moldovei relata ca atunci cind semanaturile incepeau sa se coaca, se adunau la un

'Ase vedea: Apa trece, pietrele ramdn. Proverbe romdnesti. Bucuresti: Ed. pentru literatura, 1966.
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loc toate fetele din mai multe sate si o alegeau pe cea mai frumoasa si mai robusta dintre
ele, denumitd Dragaica. Apoi, cu ea in frunte, mergeau prin semanaturi, 1i ficeau o cununa
impletita din spice si i-0 puneau pe cap. Drdgaicdi i se dideau cheile de la suri. Impodobiti
cu tot felul de cirpe multicolore, ea alerga, ca si cum zbura spre casd, cintind si saltind, mergind

prin casele fetelor care au insotit-0, interpretind cintece frumoase:

Hai, Dragaica, sa lucram,
Holdele sa seceram,
C-a venit vara bogata,
Cu cimpii imbelsugate,
C-asa-i din stramosi lasat,
Sa muncim cu toti-n sat,
Sa cintam si sa jucam.
Roada mare s-adunam.
Au sosit Dragaicele
Sa secere spicele,
Toate fete harnicele
imbracate in boccele,
Gingase si frumusele’.
Dragaica era legata de Inceputul recoltarii grinelor. Fetele puneau coroane pe cap in care
printre spicele de griu era si o plantd de cimp cu frunze lungi si inguste, flori galbene-aurii,
placut mirositoare, numite dragaica, ori sinziana, de unde si provine denumirea obiceiului. La
baza acestei traditii este plasat principiul colectivist, care reprezintd o chintesenta a ei. A
avut dreptate I. Vatamanu cind mentiona ca repunerea Dragaicai sub 0 coroana a spicelor
grele de astazi ar fi sd semnifice latura festiva a gustului de piine, ar crea o sarbatoare colectiva,
ce ar preceda inceputul stringerii spicoaselor®.
5.4 Traditiile si sarbatoarile de toamna

Pentru Republica Moldova este caracteristic faptul ca in ultimele decenii au aparut o serie
de sarbatori ce au prins radacini mai ales in localitatile rurale. Lor le este caracteristic faptul
ca toate au anumite analogii cu trecutul, cu sarbdtorile si ritualurile traditionale. Spre
exemplu, in Moldova data traditionald de la care se permite consumarea poamelor si
strugurilor (Pobrejeniile,la inceputul lui august) era marcatd prin anumite ritualuri, care
aveau o menire magicd. Dar amploarea cea mai mare la romani o avea sdrbatoarea prilejuita
de culesul viilor la mijlocul luiseptembrie — Cristovul viilor. in cadrul sarbatorii, grupuri
mari de barbati, femei si copii, imbréacati in portul popular, incep ,,cu o bucurie nespusa”
culesul viei, ce se incheia cu o petrecere colectiva. Dupa cum marturiseste A. Fochi, momentul

prilejuia 0 bucurie generala care 1si gasea o potrivita reflectare si in folclor:

A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 54.
°A se vedea: Vatamanu, |. Drdgaica. in: A se vedea cu inima. Chisinau: Ed. Literatura artistic, 1984.
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Asa joaca fetele,

Joaca si nevestele,

Sa-si arate iile

Cind se culeg viile

Asa joaca tinerii

Cind se culeg strugurii.

Cu aceasti ocazie, viticultorii isi ddruiau reciproc, cu mindrie din roadele vitei'.

Astazi, in unele localitati din centrul si sudul republicii se celebreaza sarbatoarea vitei-
de-vie. In cadrul ei, ca si la alte sarbitori populare, se organizeaza hora satului, risuni
cintece populare, evolueaza colective artistice de amatori. Aceastd sarbatoare are si
anumite particularitati distinctive, cum ar fi inaugurarea ei solemna si defilarea festiva prin
sat, aparitia unor personaje, ca Regina podgorenilor, veselul si neobositul Brumar. Simbolica
utilizatd in cadrul sarbatorii e binevenitd - struguri, semne speciale sub forma vitei-de-vie,
melodii traditionale etc. Dar, lasd de dorit nivelul emotional si formele acestei sarbatori.
Utilizarea mijloacelor expresive trebuie sd corespunda in mod armonios ideilor sarbatorii, de
aceea nu trebuie sa fie nici lozinci rasunatoare si abstracte, nici forfotd si formalism. Este
destul de important ca in cadrul acestei sarbatori oamenii sa fie activi, sa participe nemijlocit
la ea, sa nu fie numai niste simpli spectatori.

In mod obiectiv, noile sirbiatori nu se pot desfisura la un nivel inalt, deoarece organizatorii
si animatorii acestor manifestari nu au cunostinte profunde in domeniul traditiilor nationale si
nici o pregatire speciald. Problema in cauza poate fi solutionatd numai dacd cadrele de
organizatori ai acestor sarbatori vor fi pregatite la unele institutii de invatamint de
specialitate. In cadrul procesului de instruire ei trebuie familiarizati cu continutul si forma
traditiilor, obiceiurilor §i sdrbatorilor noastre nationale si trebuie sd capete anumite calitati,
deprinderi de a organiza si de a promova manifestarile populare de masa. Dar in conditiile
crizei cronice a cadrelor de organizatori ai acestor sarbatori, pregatirea si desfagurarea lor
este datd pe mina entuziastilor. Ei efectueaza un lucru destul de important intru propagarea
si largirea ariei de raspindire a traditiilor vechi si noi, dar datoritd pregétirii superficiale in
acest domeniu, pot sa aducd si anumite prejudicii. Uneori ei dau prioritate aspectului
conceptual, insd acest lucru nu salveaza traditia, daca ea nu este Tmbracata intr-o forma
nationald frumoasa si eleganti. In acest caz, este necesar de a tine cont de continutul
traditiei, de modul in care el actioneazd asupra constiintei omului, §i totodatd, de forma
traditiei, sau de sistemul de ritualuri care actioneaza asupra sentimentelor. Este firesc ca
forma si continutul, ca si constiinta si sentimentele omului, sa fie intr-o legatura indisolubila,
organica si si interactioneze in mod dialectic. Si Incd de un moment trebuie sa tinem cont, in

opinia noastrda, - atitudinea emotionald in procesul perceperii fenomenelor sociale are o

'A se vedea: Fochi, Ad. Op. cit., p. 265-266.
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influentd substantiald asupra interpretirii fenomenelor percepute. In consecinti, se poate
schimba atitudinea emotionald a omului fata de realitate, deoarece fenomenele sociale obtine
un sens nou, mai profund.

Este evident faptul cd in procesul formarii noilor sarbatori si ritualuri trebuie sa existe
elementul creator, dar in acelasi timp, trebuie sa ne bazam pe tezaurul traditiilor nationale, sa
utilizam formele lor ce pot deveni accesibile pentru comunitatea datd. Daca nu vom apela
la acest tezaur, la caracterul lui original si estetic, la aromatul etnic al ritualurilor nationale,
atunci noile sarbatori si ritualuri vor pierde nu numai din atractivitatea lor, ci si din esenta
lor morala si esteticd. Nu intimpladtor, o bund parte din oamenii care participd la aceste
sarbatori sustin ca ele deseori sunt lipsite de cdldurd omeneasca, de bunatate, sinceritate,
frumusete si de veselie.

CAPITOLUL 6
Traditiile de munca si de odihna si semnificatiile lor formative

Timp de secole poporul roman a creat traditii de muncd si de odihnd edificate pe
principiile colectivismului. Ele exprima sprijinul si ajutorul reciproc, solidaritatea sociala,
ce a oferit posibilitatea ca poporului sa reziste in fata greutatilor pe care le-a avut de infruntat
pe parcursul istoriei. Totodatd, aceste traditii exprimd §i raporturile dintre activitatea de
munci si arta populard. In acest sens, destul de elocvent consemneazi Lucian Blaga: ,, Taranul
roman... manifesta orientari, care dezmint hotarit primatul intereselor economice, acel primat
ce n-ar ingddui eflorescentele frumusetii decit o anexa sau ca un epifenomen... Dragostea
de pitoresc si de ornament are in viata tdrdneascd sau ciobdneasca romaneasca o intlietate
atit de precumpinitoare asupra economicului™. intr-adevir, in toate traditiile populare, creatia
materiald se impleteste cu cea spirituala, influentindu-se reciproc.

6.1 Claca si Sezitoarea

Claca a fost si continua sa fie un obicei de intrajutorare pentru diferite munci agricole de
toamna. Pe linga partea practica a ajutorului care scurteaza munca, claca constituie i un mijloc
de petrecere si de voie buna. Dupa terminarea lucrului gazda ii cheama pe clacasi acasa unde fi
cinsteste si serveste cu mincare iar dupa masa adesea se face si joc. Sezatorile se organizau, de
obiecei, in case unde sunt fete mari ori flacdi. Fetele torceau, coseau ori teseau, iar flacaii
spuneau snoave sau cintau si seara se incheiea, de multe ori, cu dansuri. Adeseori, aveau loc si
ritualuri pentru aflarea ursitului. Ca si nuntile, sezatorile erau pline de obiceiuri si de traditii.
Sezdtoarea reprezintd o inntilnire si o petrecere, spre deosebire de claca, despre care in lumea
satului se stie cd reprezinta o intilnire de ajutor. Cei care vin la claca ajuta gazda la o anumita
muncd. Este o munca in comun, gratuitd, facuta in folosul stapinului clacii, care 1i servrste pe

cei ce il ajutd cu bucate si bautura. La claca nu se danseaza, insd deseori se cinta. Clacasii se

'Blaga, L.Trilogia culturii. Bucuresti, 1944, p. 251-253.
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adunau fie in folosul comunitétii, fie pentru neamuri, batrini ori vaduve. Oamenii erau chemati
la tors ori scarmanat, la curatat porumb, la arat, prasit ori seceris si chiar la clacd pentru casa,
cind vreun gospodar isi ridicd o locuintd. Mai exista si claca intregului sat, prin care oamenii
erau chemati s dea o mind de ajutor la treburile necesare comunitatii. Ambele sunt obiceiuri de
muncd, pe care oamenii satului Inca le mai respecta.

Prin urmare, cele mai importante forme de ajutor reciproc in cadrul muncii, ce poartd un
caracter traditional, sunt la poporul roman mai cu seama Claca si Sezatoarea. Ele isi au
originea 1n organizarea colectiva a economiei, ce s-a cristalizat la sate. Claca si Sezatoarea sunt
niste norme de ajutor in procesul muncii, ce nu se bazeaza pe o reciprocitate obligatorie, pe un
schimb de servicii echivalente, dar au drept scop sprijinul dezinteresat, benevol acordat de cétre
comunitate unor membri ai sai la prestarea unor munci care nu pot fi infaptuite prin eforturi
individuale. Intre Clacd si Sezdtoare existi mai multe deosebiri, dar principala deosebire
consta in faptul ca la Claca se infaptuieste o munca benevola si colectiva de catre un grup de
oameni ai comunitdtii date in folosul unuia din membrii acestei comunititi, pe cind la
Sezatoare fiecare isi indeplineste lucrul sau. Claca este chematad de a ajuta consateanul sa-si
construiasca o casa, sd are pamintul, sa stringd recolta etc. La Sezatoare se fac scaune de
nuiele, se toarce, se scarmana lind, se coase, se tese. La ele participa mai ales femeile, aici,
pe linga lucrul propriu-zis, se compun cintece, se spun basme si snoave.

Traditia ajutorului reciproc a aparut in trecutul indepartat ca 0 manifestare a prieteniei
si solidaritatii dintre oameni in munca si lupta lor comuna §i in apararea de dusmani.
Etnografii au constatat ca traditia in cauza a aparut in comuna primitiva, cind omul era
neputincios in fata naturii, in fata fenomenelor si fortelor ei vitrege, cind fara ajutorul reciproc
el nu numai ci nu-si putea dobindi hrana, dar §i nu era in stare sa supravetuiascd de unul
singur. De aici a si aparut necesitatea de a fi impreuna si de a actiona in comun, ceea ce a
avut drept consecinta aparitia unor norme stabile destinate ajutorului reciproc, care a devenit
ulterior o traditie a tuturor popoarelor. Treptat, aceste valori si norme de comportament s-
au consolidat si au inceput sd fie transmise din generatie In generatie, devenind traditii
nationale ce exprimda anumite trasaturi specifice ale ale unui sau altui popor. La diverse
popoare ajutorul reciproc se manifesta printr-o forma si continut original: hasar la uzbeci, asar
la cazahi, dopomoga sau toloca la ucraineni, pomosci mirom la rusi, claca la romani etc.

Din timpuri stravechi, Claca reprezinta o forma de lucru in comun, un ajutor mutual
neremunerat, efectuat in folosul stapinului clacii, pentru a-1 ajuta sa termine intr-un timp mai
scurt lucrul respectiv. Cele mai dese au fost si sunt clacile la constructia caselor si la
prelucrarea pamintului. Dar, ar fi cazul sé fie readuse la viata si alte varietati ale clacilor, care
au existat la straimosii nostri si au fost date uitarii (clacile la curatat porumb, clacile la arat,
la prasit, la seceris etc). Spre exemplu, destul de actuale ar fi clacile intregului sat la
intretinerea drumurilor, la saditul copacilor, la asigurarea curateniei, adica lucrarile de interes

public la care trebuie sa participe toti membrii comunitatii date de la mic la mare.
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Din timpuri stravechi, claca nu numai ci organizeaza raporturi de naturd economica, dar
si se extinde in domeniul relatiilor morale si sociale, subliniind §i alimentind unitatea de viata
a comunitatii date. Cu alte cuvinte, ea are si un continut moral, psihologic si totodata, are si
anumite functii ceremoniale si folclorice. Aceastda muncd in comun din mosi-straimosi era
catalizata de un cadru ceremonial destul de variat: cintece, dansuri, legende, povestiri, glume.
Atfel, clacile indeplineau nu numai functia productiva, dar si cea educativa, prin intermediul
cdreia se transmiteau deprinderile si cunostintele acumulate de stramosi, normele etice si
sociale, cultura traditionala. Cldcile isi au izvorul in dragostea de om si Patrie, sunt nidscute
din generozitatea sufleteasca. Curatatul porumbului, torsul in lungile seri de iarnd nu
puteau fi concepute decit in cadrul clacilor si sezatorilor pline de haz si voie buna. La Clacd,
de reguld, domneste veselia si bunavointa, lucrul nu are un caracter monoton si se
efectueaza din inimd. Spre exemplu, in unele sate cind se batea lutul pentru poditul casei, in
lutul imprastiat se juca, se incingea un adevarat joc de toloacd. Pentru claci mai este
caracteristic si faptul cd munca indeplinitd e de o inaltd calitate. Din timpuri stravechi
poporul nostru satiriza si ficea glume pe baza lucrului ficut de mintuiald. Bundoara, 1n
dramatirizarea populara Cocostirculautorul anonim intr-o forma umoristicad satirizeaza si
pedepseste 1n felul sau lucrul rdu executat.

Treptat aceasta traditie izvoritd din bunavointa si prietenia oamenilor a fost transformata
de unele cercuri guvernante intr-0 munca fortata, neplatitad in folosul boierilor. La astfel de
claci tdranii cdutau sd lucreze de mintuiald, de unde si provine zicala ,lucru de claca”.
Dar aceasta nici de cum nu inseamna cd a disparut si ajutorul reciproc, dezinteresat al
taranilor acordat semenilor lor. Paralel se pastra si functiona claca in sensul ei autentic, se
pastrau si se dezvoltau cele mai umane calitati ale omului.

Si astdzi poporul nostru pastreaza si dezvoltd aceastd traditie, clacile fiind adevirate
manifestiri festive de munca care cristalizeaza prietenia dintre oameni. In cadrul clicilor,
oamenii devin sinceri, isi deschid sufletul, se cunosc mai bine, se aprinde si se intareste
scinteia spiritului colectivist, dorinta de a fi impreuna si la bine, si la rau. Este evident cé in
conditiile contemporane traditia in cauza obtine noi forme si se imbogiteste cu un nou
continut. Oamenii participad la claca nu din cauza saraciei si nenorocirii consateanului, dar
din spiritul colegial, din stima fatd de consateanul lor, din dorinta de a-i acorda un ajutor
dezinteresat. Oamenii participa cu placere la claci, deoarece ele reprezintd nu numai munca in
comun, ci §i bucuria Intilnirii $i comunicarii cu prietenii §i vecinii. Tinerii care iau parte la
claci sunt captivati de relatiile colectiviste ce domnesc in cadrul lor. Ne vom referi si la
unele aspecte negative ale clicilor contemporane. De obicei, clacile se incheie cu o masa
copioasd si cu bauturi, dindu-se uitarii aspectul ceremonial folcloric - nu se interpreteaza
cintece traditionale, nu rasuna folclorul traditional, lipsesc dansurile populare etc. Unde daca
nu la claci, sezétori, sarbatori populare, tineretul poate sd-si insuseasca comorile spirituale

ale neamului.
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De multe ori traditiile nationale ale ajutorului reciproc sunt confundate cu traditiile ce
au aparut in perioada regimului totalitarist — ,,subotnicele” si ,,duminicalele”. Acestea din
urmd nu au nimic comun cu clacile, avind forme si un continut destul de imperfect.
Traditiile ajutorului reciproc ce au existat intotdeauna la sate au avut o mare influenta asupra
organizarii §i promovarii ,,subotnicelor” si ,,duminicalelor”. Dar ele nici pe departe n-au
reusit sa realizeze atit functia lor educativa, cit si eficienta proprietraditiilor nationale ale
ajutorului reciproc. Traditiile nascute de sistemul totalitarist erau un ,lucru de clacd”, in
sensul amintit mai sus. Era stiut ¢d in cadrul ,,subotnicelor” se ,,obtine cea mai inalta
productivitate a muncii” pe hirtie. Din cauza unei astfel de organizari si a atitudinii
indiferente din partea participantilor, ideea nobila a muncii de folos obstesc a fost, pur si
simplu, compromisa si a adus anumite prejudicii chiar si traditiilor populare ale ajutorului
reciproc.

Am remarcat deja caSezdtoarea constituie o traditie veche de munca, care are valente
nu numai 1n plan productiv, de ajutor reciproc, de perfectionare a diferitelor deprinderi si
cunostinte legate de munca manuald. Ea mai are si valente culturale, adica este un mijloc de
circulatie a creatiei folclorice, Intrucit participantii, mai ales tineretul, iau parte la procesul de
continuitate a datinilor si obiceiurilor comunitatii date. Sezdtoarea 1si are si valorile sale
sociale, deoarece instituie unele norme de viata in comun si constituie un prilej de activitate a
congtiintei colective a poporului. Ea reprezintd un mijloc destul de eficient de creatie
materiald si spirituala, un sprijinal relatiilor de continuitate dintre generatii, de sustinere si de
pastrare a traditiilor nationale in general, si a celor de munca, in special.

Traditia nationala Sezdtoarea reprezintd o comoara fara de pret a culturii populare
traditionale, a convetuirii sociale, a creatiei muzical-dramatice. Continutul ei de baza
este cladit si se sprijina pe principiul colectivismului. Sezdtoarea in trecut si in prezent in
mod dialectic imbina interesul personal al participantilor la ea cu actiunile traditionale. De
obicei, sezitorule incepeau de cu toamna si tineau pind in primavard. Oamenii se adunau in
casa mare, impodobitd cu covoare, cu prosoape brodate, cu atributele miresei, sa stea de
vorbd, sd povesteasca istorii vesele si triste, sd discute ultimele noutdti. O functie
importantd a sezdtorilor consta in pregitirea catre viata de familie a viitoarei mirese si
gospodine, care trebuia sd-si demonstreze iscusinta, sa-i farmece pe flacdi prin harnicie,
gust estetic, prin dragostea de creatia populara orald, adica interpretind cintece, dansuri etc.
La Sezatori se cinta si se dansa, cu alte cuvinte, se evidentia nu numai aspectul direct al
muncii, ci i latura spirituala a omului. In cadrul Sezatorii, catalizarea muncii nu se efectua
prin anumite mijloace de constringere, ci prin intermediul creatiei populare orale. Folclorul
traditional interpretat contribuia la sensibilizarea artisticd a placerii muncii. La sezatoare,
dupa cum am mentionat deja, fiecare vine, de obicei, cu lucrul lui urmirind interesele sale
personale. Fetele in cadrul Sezatorilor invatd sd brodeze, sd toarca 1ind, iar flacdii invatd a

impleti panere, a lega maturi etc. Concomitent, are loc o intrecere ineditd in ingeniozitate,
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istetime, la interpretarea doinelor, cintecelor si dansurilor populare. Astfel, se sustine si se
dezvolta procesul de transmitere si de insusire a tezaurului popular, a folclorului
traditional, a experientei i a deprinderilor de munca acumulate de popor. Pe acest fun-
dal se poate cristaliza interesul comun al oamenilor din cadrul diferitelor generatii, sezatorule
transformindu-se intr-o scoala specifica a educatiei estetice si prin munca a tinerei generatii.

Un rol deosebit in cadrul Sezatorilor il joaca proverbele populare. Paremiile pot fi un mijloc
important de educatie a tinerei generatii. Imaginea si sensurile multiple ale muncii
constituie unul din factorii de baza ai existentei umane, ai educatiei tinerei generatii, pentru ca
la baza conceptiei de viatda a poporului, la baza conceptiei, Intelegerii §i interpretarii etice a
existentei, a faptelor si caracterelor umane se afla conceptia despre munca.

in proverbele romanesti poate fi relevat un sistem integru de valori morale si de categorii
ce se reflectd direct in creatia materiald, precum harnicia, priceperea, dragostea pentru munca,
si chiar categorii etice mai generale, cum ar fi omenia si cinstea, concepute in strinsa legatura
cu procesul de muncid. indeosebi se remarca rolul muncii si al conditiilor nemijlocite ale
existentei in formarea caracterului omului (,,Cel mai bun dascil e patania”), se subliniaza
cd omul se verifica prin fapte (,,Dupa poama se cunoaste pomul, dupa fapta omul”), ca el se
formeaza prin munca. (,,Omul se cunoaste cind intri cu el in plug”). Aceste paremii exprima
o anumitd conceptie de viati a poporului roman, pragmatismul lui, cultul faptelor. In ele
gasim si valoarea morald superioara ,,omenia”, o virtute consideratd dintotdeauna bunul
suprem al omului (,,Omenia e mai scumpa ca avutia”, ,,Omenia tine mai scump decit
minciuna”). Concomitent, se subliniaza ca fiecare om trebuie sa-si facd un nume bun, ca
faptele fiecarui individ trebuie sd se coreleze cu virtutile sociale, sa actioneze de la sine
(,Cum 1ti vei asterne, asa vei dormi”, ,,Cum e bund ziua, asa e si multumita”, ,,Cum faci, ti
se face”). In proverbele romanesti, munca este considerata forta creatoare a existentei, conditie
a dezvoltarii optime a personalitatii, atit pe plan moral, cit si afectiv (,,Omului cu staruinta /
Toate 1i sunt cu putintd”, ,,Omul care este harnic, totdeauna are praznic”, ,,La treaba se
vede omul ce poate”, ,,Pamintul cit de bun ar fi, fard lucrdtor ramine salbatic”,
,Radacina e amara, dar roadele sunt dulci”).

In paremii este pretuitd si creatia celor care muncesc, se exprima stima profundi fati de
munca lor (,,Taranul muncitor / E vestit ca domnitor”, ,,Omul zice si ispraveste”). Tot in
proverbe se pretuieste si harnicia, si priceperea, considerindu-se calitdtile de baza ale
omului (,,Cel ce are rinduiala / Crutd multi osteneald”). In acelasi timp, proverbele
condamna lenevia (,,Lenevia este boald”, ,,.Lenea e ca rugina, ea deseacad puterile mai mult
decit munca”).

Proverbele romanesti ce se refera la munca contin nu numai atitudini cu semnificatii etice
si afective, ci si unele aspecte gnoseologice si normative fata de procesul de munci. in acest
context, din timpuri stravechi proverbele legate de procesul muncii au indeplinit o perioada

indelungatd functia utilitara si normativa, transmitind din generatie in generatie diferite
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aspecte legate de experienta de productie, diferite norme de conduitd si de activitate legate
de ea. Spre exemplu, in agricultura: ,,Dacd nu ploua in mai,, / Nu se manincd malai”,
»Dacd nu semeni cucuruzul pind-n arminderi, poti sa bagi culiserul mamaligii in foc”; in
viticultura: ,,Via se sapa adinca si deasd / ca sd ne dea noua leac de viata”, ,,Via sa n-o lasi
sa se paragineasca, cd pierzi si via si vinul”; mordrit: ,,I-a venit apa la moarad”, ,,Moara
bunid macina orice”; oldrit: ,,Ulciorul nu merge de multe ori la apa™, ,,Ride ciob de oala
sparta”.

Sunt remarcate in proverbele legate de procesul de munca si anumite norme de conduita,
drepturile si obligatiile indivizilor in cadrul procesului de munca (,,Munceste astazi, ca sa
maninci miine”, ,,Munca e blagorodnica, / Cind te tii de ea, ai pitd”, ,,Munca te scapad de
trei mari rele: de urit, de fapte rele si de ne avere”. Totodatd se elucideaza si datoria
sfintd pentru toti membrii societatii de a munci: ,,Omul nu se pricopseste / pind cind nu
munceste”, ,,Plinea nu vine singura la tine, ci trebuie S-o cauti”. Concomitent se releva
echitatea impartirii rezultatelor muncii: ,,Dupd munca si rasplatd”, ,,Dupa munca e bun
repaosul”. ,,Cum ti-e lucrul, asa si plata”, ,,Cum si-a cistigat, / Asa s-a mincat”, ,,Cum ti-e
lucrul, asa si meritul”, cit si concordanta dintre vorba si fapta: ,,Gurd multd / Treaba
putina”, ,,Gura nu cere chirie / Poate vorbi orice fie”, ,,Inteleptul tace si face”, ,,Nu e destul
a sti bine sa faci, ci trebuie sa faci”.

Se evidentiazd in paremii $i necesitatea initiativei, perseverentei si a spiritului de
organizare in munca: ,,Fa-te luntre si punte, daca vrei sa fii om”, ,,La multe cine gindeste /
nici una nu ispraveste”, ,,Lucrul bine inceput / E pe jumatate facut”, ,,Lucrul de astazi nu-1
lasa pe miine”.

Cele remarcate mai sus denotd faptul cd potentialul educativ al paremiilor romanesti
legate de procesul de munca, de diferitele lui aspecte etice, afective, axiologice, gnoseologice si
normative este imens si ca acest tezaur trebuie sa fie materializat in procesul educativ.

in conditiile satului contemporan, manifestarile culturale au loc in casele de culturd, unde
activeaza numeroase colective de artisti amatori. In cadrul activititii unora din ele Sezdtorile
joacd un rol deosebit. Au loc deseori sezatori etnografice la care participd oameni de toate
virstele. La ele satenii isi deschid sufletele, isi dezvaluie generozitatea, talentul artistic.
Oamenii isi amintesc cintecele si dansurile lor preferate, iar tineretul aduna virtelnite, furci de
tors, stative si alte atribute ale sezatorilor traditionale, care sunt utilizate la aceste sezatori
etnografice. La Sezatorilecontemporane se sarbatoresc fruntasii muncii, sunt biciuiti chiu-
langiii, rasuna satird la adresa neajunsurilor din viata cotidiand a satului contemporan.
Tineretul are posibilitate de a participa in cel mai activ mod la aceasta traditie, manifestindu-
si talentele. Astfel, educarea tineretului in cadrul Sezatorii are loc in procesul activitatii
captivante, unde participantii nu se simt un obiect al educatiei, ceea ce este destul de
important. Dispunind de un bogat potential estetic, sezitorile pot avea o mare influenta

asupra formarii gustului estetic si a chipului moral al tinerilor.
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Prin urmare, putem constata ca Sezdtorile sunt, niste manifestiri unde predomina cu
preponderentd aspectele petrecerii timpului liber, manifestarile cultural-artistice, niste
momente prin intermediul carora are loc circulatia si raspindirea folclorului. Ele denota despre
ceea ce este veritabil, frumos, popular care trebuie sd ocupe locul sdu binemeritat in procesul
educatiei prin munca, in procesul educatiei morale si estetice a tinerei generatii, la petrecerea
timpului liber si prin acest potential pot sa favorizeze o legaturd mai strinsa, dintre generatii.
Dar este cazul sa nu uitdm si de originea acestei traditii, de faptul ca Sezdtoarea a fost initial
o traditie de munca si sa utilizdm valentele educatiei prin munca concepute in ea. Cu alte
cuvinte, ar fi cazul ca 1n timpul Sezatorilor sa se infaptuiasca si educatia prin munca a
tineretului. In cadrul Sezatorilor se pot constitui si educa cele mai nobile calitati ale omului -
simtul colectivismului, al datoriei obstesti, al prieteniei si ajutorului reciproc, al umanismului
si dragostei fatd de munca, Patrie si neam.

6.2 Traditia saparii fintinii si sarbatoririi izvoarelor si fintinilor

In diferite localititi ale Moldovei, cu un deosebit efect educativ se desfasoara traditia saparii
si sarbatoririi unei noi fintini. Din timpuri strdvechi, fintinile nu numai cd aveau o
intrebuintare utilitard, ci si reprezentau un simbol al grijii fatd de alti oameni. Dupa cum
remarca P. Sfeianuca, ,la sate lumea crede cad daca faci, cit esti in viata, o punte, un
pod sau o fintina, ai pe ceia lume drum deschis peste ape sau un izvor unde sa te ricoresti”".
Prin intermediul acestei traditii este educatd stima fatd de omul muncitor, tatd de experienta
inaintasilor nostri, fatd de cei care ne-au lasat drept patrimoniu fintinile si izvoarele, iar prin
ele reprezentdrile lor despre frumos, despre bine si dreptate. Stramosii nostri sdpau o groapa in
decursul noptii in care puneau un cuibar cu apa si daca dimineata mai era apa in cuibar, locul
acela era bun de fintina, sau casa.

Conform traditiei contemporane, ce poate fi intilnita in diferite localitati, dupa ce
fintina este sdpatd si amenajata, satenii se aduna la celebrarea acestui eveniment. Fintinarii
sunt intimpinati cu piine si sare, lor le sunt inminate cadouri frumoase, de reguld ulcioare
pentru apa. Prima cana de apa din fintina este oferitd mesterului fintinar, care a determinat
locul unde sa fie sdpata fintina. Oamenii care participa la sarbatoare promit in mod solemn
sd pastreze fintina in ordine, pentru ca in ea, ca si in izvor, sa fie intotdeauna o apa
cristalind. Dar exista si unele probleme, vorba e ca deseori experienta fintinarilor este greu de
transmis, deoarece tineretul nu prea vrea sa invete cum se determina locul fintinii i cum se
sapa ea. Astfel s-ar putea pierde experienta inaintasilor, aceste izvoare ale vietii, bucuriei si
sdnatatii, tezaurul spiritual si deprinderile de munca acumulate de secole in acest domeniu.

In ultimul timp, au fost readuse la viata traditiile curitirii fintinilor si omagierii izvoarelor.
In cadrul lor, in afard de munca propriu-zisa, si-a gisit un loc de seami si hora satului ce se

organizeaza la finele lucrarilor de curdtire a fintinilor.

'Stefanuci P. Op. cit., Vol. 2,p.299.
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Din timpuri stravechi roménii au apucat obiceiul de a denumi izvoarele si fintinile dupa
numele celor care le-au dat viata. Stramosii nostri nu cunosteau o datorie mai sfintd fata de
semeni §i urmasi decit aceea ele a lasa, drept urma pe pamint si pentru urmasi, un copac, o
fintina sau un izvor. La Onitcani (Criuleni) a aparut sarbatoarea izvoarelor, care poate deveni
0 traditie cu adevarate valente educative, ce le poate altoi si educa oamenilor cele mai nobile
calitati umane. Cu ocazia sarbatorii oamenii fac curatenie in ograda si in jurul ei, varuiesc
gardurile si fintinile, impodobesc portile cu buchete de flori, scot in drum masute cu dulciuri si
burluie cu apa cristalind. La izvoare, fetele imbracate in costume nationale inmineaza celor
care au construit aceste surse datdtoare de viatd coronite din flori de cimp, ulcioare
traditionale, iar viduvele de rizboi ii leaga cu frumoase prosoape nationale. in asa mod, li se
educa oamenilor marinimia, bunatatea, se asigura continuitatea generatiilor. Dar, spre regretul
nostru al tuturor, atare sarbatori ale muncii si sufletului se organizeaza in foarte putine
localitati. E necesar de a largi aria lor de raspindire, deoarece cultul apelor, fintinilor si
izvoarelor este unul din cultele de baza ale poporului nostru. Traditiile in cauza 1si pot aduce
aportul la educarea tineretului, la cultivarea unei atitudini taranesti fatd de munca care
considera ca orice incercare de a se eschiva de la munca grea tiraneasca trebuie condamnata si
dispretuita. Satele noastre au nevoie nu numai de tineri contemporani, cu un inalt nivel de
culturd si cunostinte vaste, ci si de oameni cu o atitudine autentica, tardneasca fatd de
pamint, ce trebuie cristalizata din copilarie.

Actualmente, cind are loc procesul renasterii valorilor general-umane, care au fost
deformate in trecut, suntem datori sa gasim izvoarele acestor valori. Este destul de stringent de
a apela la experienta morala si de muncd, la virtutile morale ce tin de activitatea de munca —
harnicia si spiritul de economie, de a manifesta respect fatd de cei mai in virstd, de a avea o
atitudine grijulie fatd de bunurile materiale, toate acestea fiind destul de pretioase in prezent.
Facultatile in cauza, fara indoiala, pot imbogati practica noastrd morala §i intelepciunea
populara acumulata de secole, pot deveni un jalon important in educatia tinerei generatii.

Traditiile populare, intruchipind in sine cele mai valoroase realizari ale creatiei populare,
reflectd atractia deosebitda a omului fatd de sarbatori si fatd de destinderea emotionala.
Necesitatile spirituale si estetice intotdeauna si in toate epocile au jucat un rol deosebit in
viata omului. Omul permanent a iubit frumosul si confortul, iar aspiratiile lui sunt orientate spre
diversificarea traiului, spre organizarea odihnei cu un continut bogat, spre utilizarea rationala a
timpului liber.

In conditiile contemporane, cind are loc intensificarea procesului de productie, cind
creste influenta factorului social in viata omului, apare in mod inevitabil necesitatea unei
game bogate de stiri emotionale, un schimb periodic de impresii. In aceste conditii,
potentialul emotional al traditiilor si sarbatorilor populare poate sa devina o barierd in calea
raspindirii viciilor sociale (alcoolismul, narcomania), pot deveni mijloace eficiente impotriva

indiferentei si pasivitatii etc. Traditiile, favorizind dezvoltarea multilaterala a personalitatii,
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pot sd se transforme, intr-o oarecare masurd, intr-o alternativd a specializarii inguste a
celor ce muncesc §i a modului rational al gindirii lor. Concomitent, dezvoltarea multilaterala a
scopului in activitatea concretd de productie. Cu cit mai mult se complicd tehnica
contemporana si procesele tehnologice de productie, cu atit mai dezvoltat multilateral trebuie
sd fie producatorul. O particularitate specifica a traditiilor nationale corista in faptul ca ele
sunt un mijloc de relaxare, reficind fortele omului pentru activitatea lui ulterioara de
productie. Traditiile, in virtutea unor anumiti factori de ordin psihologic si estetic, exercitd o
influenta favorabild asupra procesului de refacere fiziologicd a omului in decursul sau dupa
ziua de munca, dupa o saptdmina de munca incordata.
6.3 Traditiile Jocului si Norei Satului

Dansul popular reprezinti una din cele mai vechi forme de arti. In viata satului romanesc
dansul era practicat de toatd lumea, de la cei mai tineri pind la cei mai in virsta, exprimind o
bogatie sentimentala si artistica. O. Birlea in Eseu despre dansul popular romdnesc remarca ca
»dansurile roménesti se desfdsoard pe o gama atit de multiforma, incit repertoriul nostru
depiseste vizibil pe ale celorlalte popoare europene ca bogitie de forme si nuante”'. Despre
farmecul serbarilor populare in spatiul carpato-danubian-pontic, in care cintecul si jocul erau
nelipsite, marele nostru inaintas M. Eminescu ne-a lasat o consemnare destul de sugestiva prin
care remarca ca nu pierde niciodata ocazia de a participa la petrecerile poporale. Fiind prieten
pasionat al poporului, cind acesta se adund in masa, el simtea ca este o parte a totalului.
Eminescu considera ci e ceva dumnezeiesc in acest sentiment, aga ca orice serbare a poporului
i se parea o sarbatoare sufleteascd, o rugaciune cucernica.

Conditiile vietii spirituale ale omului il fac sa fie receptiv fatd de ceea ce este natural,
fatd de frumusetea naturii si fatd de esenta general-umana a creatiei populare. Despre acest
lucru ne vorbeste elocvent reinnoirea si reintoarcerea catre bogatia spirituald a traditiilor
populare, ca Hora satului, Jocul etc.

Jocul popular ocupa un loc de seama in patrimoniul poporului romén. Fiind bogat in
caractere si stiluri, In el se reflectd viata, aspiratiile, nazuintele si sentimentele poporului,
temperamentul lui optimist si plin de vitalitate. Ele au fost omniprezente in viata

comunititilor rurale din Basarabia.

Doar la romani termenul dans este inlocuit cu termenul joc, acesta avind o incarcatura
semanticd mult mai bogata decit dansul. Intrarea tinerilor in joc marca momentul maturitatii si se
facea printr-un anumit protocol social, anume in pereche, dovedind capacitatea de integrare in

comunitatea maturilor, cu perspectiva casatoriei.

'Birlea, O. Eseu despre dansul popular romanesc. Bucuresti: Ed. Cartea Romaneasca, 1982, p. 48.
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Hora satului, locul in care se sudau prieteniile in vederea césatoriei, astdzi nu mai existd ca
institutie traditionala decit sporadic, organizata in scop de reconstituire etnograficd demonstrativa,

fiind 1nlocuit cu disco sau cu alte forme de distractie colectiva sau de grup.

Evident, Hora satului, ca manifestare publica, presupune cunoasterea de catre tinerii care
intrd in joc a repertoriului de jocuri ale satului, a etichetei si a regulilor de desfisurare. in
conditiile actuale 1n care repertoriul de jocuri traditionale este invatat doar de membrii unor
formatii folclorice pentru reprezentarea localitatii in festivaluri de folclor si nu de toti tinerii si
maturii satului, continuitatea institutiei jocul satului nu poate fi asigurata si institutia Tn sine nu

este functionala.

Revigorarea institutiei traditionale a jocului duminical poate revitaliza viata satului in forme
de distractie care sd antreneze toate virstele, valorificind cu intelepciune cunostintele

inmagazinate Tn memoria batrinilor si maturilor.

Locul de desfasurare era initial organizat in aer liber sau in localuri, in interiorul satului
sau in afara lui. In interiorul satului se organiza in suri, in casa unui particular ori in circiuma, in
centrul satului, la scoald, in curtea bisericii, iar Tn afara satului, la maidanul de hora, la han, in
padure in cring, la vie etc. Mai tirziu se organiza la caminul cultural. Actualmente Hora satului se
intllneste rar Tn mediul rural, fiind organizat mai mult cu scop de demonstratie etnografica sau

etnoturistica.

Organizatorul Jocului era, fie un om desemnat de comunitate cu aceasta sarcina, numit
vataf, ori alte persoane cu autoritate in sat, intre care mentionam: pircalabul, chizesii, ctitorii,
capii satului — primarul, circiumarul, hangiul, flicai din sat care doreau sa se cadsatoreasca si-si

cautau pereche, ori cu autoritate si cu talent managerial, de organizatori.

Acestia stabileau programul Horei Satului si supravegheau buna lui desfasurare. Tot ei
erau cei care angajau si plateau muzica. Muzicantul sau taraful era tocmit fie din sat, fie din afara
satului, de organizatorul jocului, ori de catre un comitet care stringea banii cu citeva luni inainte,

percepindu-se apoi o taxa de intrare, mai ales cind jocul s-a organizat la caminul cultural.

Hora incepea, in general, pe la orele 14-15 si tinea pind se intuneca. Dupd adoptarea
balului de catre comunitatea siteascd, se intimpla ca hora sa fie urmata de bal, care tinea toata
noaptea. Virsta de participare la sord era diferentiatd sexual: fetele participau la horad de la 15-16
ani, iar baietii de pe la 18 ani, ori dupd terminarea serviciului militar. Pe vremuri participau si

tineri casatoriti, precum si virstnici.
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Odata cu evolutia mentalitatii, din considerente practice, s-a afirmat tendinta afigarii
programului de joc pentru a evita unele neintelegeri. Inainte, Jocul era comandat de un vitaf, care

organiza desfagurarea horei, respectiv Inceputul jocului si succesiunea jocurilor in program.

Ordinea jocurilor avea o schema fixa ori flexibila, alcatuind o suitd cu joc de debut si joc de
incheiere a manifestarii comunitare. Continutul repertoriului de jocuri varia de la sat la sat, in

limitele tipologiei structurale zonale.

In vechime acest obicei reprezenta un eveniment nelipsit din cursul firesc al vietii de la tara,
facind parte din stilul de viata al taranilor, asa cum ar fi, spre exemplu, munca cimpului. Hora se
tinea in toate zilele de duminica, zilele de sarbatoare, cu ocazia serbarilor si a altor evenimente
cum ar fi nunta. Poiana intimpina laolalta copiii, tinerii, dar si batrinii satului, care contribuiau la
transmiterea obiceiului catre generatiile urmatoare. Hora satului insemna in trecut mai mult decit
un moment de bucurie si de destindere, avind conotatii sociale deosebit de importante. Se
obignuia ca la hora, fetele tinere, aflate in apropierea virstei la care ar trebui sa se marite erau
»prinse n hora”, simbolizind astfel ca sunt gata de casatorie. Momentul era pregitit cu atentie,
fata purtind haine de sarbatoare traditionale, cu salbd de aur la git, si cu parul dezvelit strins in
coc. Maiestria cu care jucau §i frumusetea erau un atuu, fiind curtate 1n scurt timp de flacai, care
si ei la rindul lor 1si aratau talentul la joc. Este lesne de inteles de ce majoritatea casatoriilor aveau
loc in cadrul comunititii, putindu-se observa multiplele legaturi de rudenie care exista ontre
oameni. La Hora participau de obicei numai membrii comunitatii, orice incercare de patrundere a
unui flacau din alt sat fiind respinsa cu brutalitate, tinerii avind grija sa nu instrdineze nici o fata.
Siguranta ca flacaul sau fata sunt din aceelasi sat insemna pentru parinti, in mod special, o
usurintd 1n ceea ce privea vegherea tinerei familii, impartirea pamintului, ajutor pentru ridicarea

unei case, dar mai ales, cunoasterea familiei cu care urmau sa se inrudeasca.

Hora satului a fost odinioara o manifestare ampla pe care localnicii o numeau ,,dant”.
Ocaziile de organizare erau foarte multe. Erau implicate mai toate sarbatorile traditionale,
exceptindu-se perioada postului. Datorita interdictiilor crestinesti, acestea mai interziceau ,,dantu”
in prima zi a sarbatorilor considerate cele mai mari: Crdaciun, Pasti, Rusalii, jocul organizandu-se
in zilele de dupa sarbatoare.

Ca si sezatoarea, acest obicei intretinea climatul de viata spiritual a satului, 1i Intarea climatul
de viata sanatoasa prin ,,gura satului” si ascutisul tdios al strigaturilor de mare vitalitate, bogatie si
varietate. Jocul duminical avea cu preponderentd un rol de initiere, intrucit organiza ,,bagarea in
dant” a fetelor si flacdilor ajunsi in stadiul de adolescenta. Intrarea in dans respecta anumite
norme §i prescriptii traditionale, ea implica un anume fast, avea un caracter sarbatoresc.

Intrarea In dans se facea pentru fete de 12 ani, iar bdietii intrau in dans dupd 14 ani.Invitarea
fetelor la dans se facea dupa anumite reguli traditionale. Nu era voie ca fetele sa refuze nici un
flacau chiar daca era mai sdrac sau mai putin chipes. Daca o fatd nu vroia sa danseze 1i spunea:
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»Joc in dansu acesta” sau ,,mi-i dat dantu”. Era consideratd necorespunzitoare comportarea fetei
care refuza direct sa joace cu un bdiat, or care il ldsa in ,,dant” si nu scapa nepedepsita de ,,gura
satului”. Babele ziceau ,,ca-i pe nealcose si pe mareatd si umblad cu nasu pe sus”. ,,Gura satului”
avea o mare importantd in cadrul dansului si a satului in general §i ea sanctiona orice purtare
necorespunzatoare.

Astfel, Horasatului si Jocul din trecut nu erau numai o adunatura de oameni, unde lumea
dansa si se veselea. Are dreptate Mihail Gh. Cibotaru, cind subliniaza ca, pe lingd momentul
distractiv, pe lingd partea ei veseld, hora mai era, in primul rind, un fel de scoala a satului, o
scoala de etica si estetica, o scoald cu lectii de omenie, de comportare in societate, o scoala
de popularizare a tot ce este frumos, bun, modest si de pret, spiritual si vesel si, In acelasi
timp, o biciuire a obrazniciei, a ingimfarii, a fuduliei si a altor metehne omenesti’. Horele si
Jocurile erau niste mecanisme eficace de reglementare a comportamentului oamenilor, de
educatie a facultatilor morale inaltatoare. Procesul educativ avea loc prin intermediul opiniei
publice, de aceea tinerctul se straduia sa fie corect in toate.  Dupa cum remarcd P.
Stefénucéz, in unele sate, daca o fatd nu avea placere sd dansezecu un flacau, care poate era mai
sdrac sau nu se bucura de o buna reputatie 1n sat, atunci flacaul o putea da afarad din joc. Fata
in cauza era nevoita sa stea intre fete si sd nu danseze, chiar dacd o chemau alti flacai care
ii erau pe plac. Flacaul jignit o putea impiedica sd danseze, izbind-o afara din joc. Alti flacai 1i
puneau pe lautari sa-i cinte marsul. Astfel, bazindu-se pe reprezentarile morale existente in
societate si insusindu-le, omul poate in aceeasi masura sa-si reglementeze comportarea sa §i
concomitent sa judece despre tot ce are loc in jurul lui. Cu alte cuvinte, in morald omul este
nu numai obiectul controlului social, ci §i un subiect ce are autoconstiintd - convingeri, simturi,
emotii, deprinderi. Reiesind din aceasta, putem conchide ca traditiile in cauza, ca factori obiec-
tivi ai formarii constiintei morale, pot sa functioneze eficient numai atunci cind se imbind cu
influenta factorului subiectiv, adicd cu activitatea omului spre sustinerea acestor traditii.
Mai bine zis, actiunile si comportamentul omului depind atit de constiinta lui morala, cit si de
activitatea lui spre sustinerea acestor traditii si sarbatori, pentru ca in acest proces el
asimileaza anumite norme si reguli necesare, care favorizeazi devenirea lui ca fiintd social. In
acelasi timp, are loc procesul trecerii valorilor morale, care existd in constiinta sociala, intr-0
proprietate personald a individului, ceea ce are o deosebita importanta in educatia morala.

Horele si Jocul popular au un potential moral destul de pretios, deoarece pe baza fortei
opiniei publice li se educd tinerilor simtul datoriei si constiinciozitatii, al omeniei, cinstei,
sovestei si rusinii. In felul acesta li se cultivau oamenilor de la sate - din cea mai frageda
copildrie - facultdtile morale de mare pret. Cu regret, aceste traditii nu sunt promovate

pretutindeni, ceea ce a dus inevitabil la saracirea sufletului omului, fiindca treptat au disparut

A se vedea: Cibotaru, M. Hora. in: Literatura si arta, 1988, 17 martie.
2A se vedea: Stefanuca P. Op. cit., Vol 2, p. 124.
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calitatile morale, cum ar fi sovestea, rusinea, stima fata de oamenii mai in virsta, dragostea de
creatia populara traditionala. Astfel, a disparut acel mecanism constituit timp de secole -
opinia publicd ce std de veghe la procesul de devenire morald a personalitatii. Treptat,
sovestea, rusinea, modestia si alte calititi nobile ale personalitatii au fost inlocuite de
fenomene negative ca, mindria, invidia, zgircenia si lacomia. Moralitatea satului, cindva atit
de pura, atit de viguroasa, cedeaza pozitiile, se rudimenteaza si degradeaza.

Ar fi gresit sd intelegem ca Hora, Jocul si alte traditii ale satului de odinioara pot deveni un
panaceu sau un remediu momentan pentru cultura, morala si spiritul tineretului de astazi, ca
ele ar fi in stare sa stavileascd fenomenele negative ce afecteaza tineretul. Dat totusi, in
ultimii ani, are loc o renastere a horelor si a altor traditii seculare. Spre exemplu, in satele
raionului Edinet sau depus eforturi sustinute in aceastd privinta. In satul Brinzeni, ca pe
vremuri, pe maidanul satului se adund frecvent locuitorii de la mic la mare la joc, unde isi
impartasesc bucuriile si durerile, unde se cinta si se danseaza. in asa mod are loc reinvierea si
pastrarea traditiilor populare, a cintecelor si dansurilor de odinioara. La joc participd cu mare
placere si tineretul, care Tmbina Tn mod organic viata contemporana cu frumosul de altd data.

Readucerea la viatd a acestor traditii favorizeaza situatia in care ele pot sd devind o
necesitate, ca mai apoi sa fie interiorizate in constiinta si sa se materializeze in comportarea
ulterioara a personalitdtii. Odata cu aparitia necesititii de a respecta aceste traditii, oamenilor
le apare interesul fata de traditii, ceea ce poate deveni o bazd a moralititii. Concomitent,
traditiile ce au devenit un bun al unor oameni sunt realizate in practica in dependenta de
motivatia comportarii.

Este demonstrat din punct de vedere stiintific ca in reflectarea fenomenelor sociale un rol
important il joaca particularitatile emotional-afective ale psihologiei sociale. O astfel de
reflectare se caracterizeaza prin faptul ca ea este de foarte scurtd duratd si este urmata de
o raspindire rapida a emotiilor, sentimentelor, retrairilor si reprezentarilor. in procesul
muncii educative, trebuie sa tindem ca emotiile, reprezentarile si aprecierile ce au aparut in
procesul perceperii unor anumite forme ale culturii de o orientare si valoare scazuta sa
nu se transforme stihiinic in idei, evitind conceperea lor logica. In prezent, anume in
asa mod are loc raspindirea valorilor culturii de masa in mediul tineretului, deoarece este
perceputd numai la nivelul emotional-afectiv. Din aceastd cauzi, este necesar de a diminua
perceperea emotional-afectiva a valorilor culturale de un nivel scazut. Un rol deosebit, in
aceastd ordine de idei, apartine traditiilor, obiceiurilor i sarbatorilor nationale. Ele reprezinta
niste imagini stabile, unde aprecierile si orientarile se deosebesc in mod avantajos de
perceperea social-psihologica initiala si de retrdirile psihologice mentionate mai sus.
Utilizarea traditiilor nationale in procesul educativ va permite de a aplica si conceperea logica
in cadrul educatiei estetice, va contribui la formarea sentimentelor, retrairilor si emotiilor
pozitive.

6.4 Locul si rolul ritualurilor de munci in devenirea civica a tineretului
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Un rol deosebit in educatia esteticd a tineretului il au ritualurile. Am mentionat deja ca
ritualul reprezintd o actiune simbolica in timpul careia participantii lui marcheaza cele mai
importante evenimente ale vietii sociale si personale. Ca ritualul sa-si exercite functia sa
estetica, el trebuie, dupa opinia noastra, sa corespunda anumitor cerinte. Ritualul bine gindit
contribuie la dezvoltarea de mai departe a necesitatilor estetice, legind intr-un anumit mod
omul de realitatea inconjuritoare. In acelasi timp, ritualurile pot favoriza educatia artistica,
dar concomitent apare necesitatea de a consolida, de a pastra si de a obtine o anumita
stabilitate a lor. Acest scop poate fi atins in cazul cind activitatea educativd nu este
unilaterala. Esenta ritualului constd nu numai in frumusetea lui, dar §i in expresia
simbolicd si estetica a legaturilor colective ale societatii. E firesc ca in timpul desfasurarii
ritualului sa existe deosebiri din punctul de vedere al rolului simbolului in ritualul
corespunzator. Dupd cum remarcd etnografii, independent de faptul cum se comporta
participantul la ritual - mai activ, jucind in el rolul central, sau poate mai pasiv, formind
»fundalul”, el este permanent activ din interior, cu alte cuvinte, nu contempleaza pur si simplu
ritualul, ci retraieste aceleasi sentimente ca si ceilalti participanti. Prin urmare, se remarca
necesitatea influentei educative a acestor ritualuri, ele constituind un astfel de proces
spiritual 1n care tinarul nu rdmine un obiect pasiv, ci devine o parte activd a lui. Spre
exemplu, laitmotivul ritualului consacrarii in rindurile agricultorilor trebuie sa fie ideea ca
omul muncii este stapinul adevarat al propriului destin, cd munca este o valoare morala
mareatd, o datorie sfinta, un drept inalienabil al fiecaruia. Continutul ritualului trebuie sa
impund ideea cd numai munca da un sens adevarat vietii omului, cd numai in procesul
muncii el isi obtine chipul sdu social. Mijloacele expresive utilizate in cadrul ritualurilor
trebuie s patrunda adinc in constiinta tinerilor, sa fie sincere si autentice.

Consacrarea in rindurile agricultorilor si alte ritualuri contemporane se afla in proces de
constituire si de aceea ele inca nu sunt perfecte. Este necesar de a lua In consideratie nu numai
continutul ideinic, ci si gradul influentei emotionale a acestor ritualuri. Doar in acest caz
ritualurile pot fi acceptate cu placere de tineret, devenind niste traditii stabile.

O alta problema destul de importanta este determinarea criteriului frumusetei in ritualuri.
Ritualurile noastre trebuie sa fie atit de frumoase, incit sd bucure prin solemnitate, sa fie
sugestive, sa le cristalizeze la oameni cele mai nobile sentimente si emotii. Prin urmare,
criteriul frumosului si al esteticului in ritualuri trebuie sa obtind un asa continut si forma, incit
sa corespunda si sd satisfacd necesitatile morale si estetice ale individului, ale comunitatii
etnice, ale societatii in general.

Pentru ca ritualul sa producd emotii pozitive, el trebuie sa fie insotit si de o muzica
corespunzatoare. Muzica in cauzi nu va fi una obisnuitd, cotidiand, deoarece nu va putea
produce anumite retrdiri emotionale. Dar apare inevitabil intrebarea, de ce trebuie sa tinem
cont la selectarea ei? Dupd opinia noastrd, aceastd muzica trebuie sd poarte un

caracter asociativ, iar continutul ei trebuie nu numai sa corespunda contemporaneitatii, dar si
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sd creeze punti de legaturd cu strimosii nostri. In muzica ce va insoti ritualurile e necesar s
rasune motivele si intonatiile populare. Dacd vom efectua o analizd retrospectiva a
lucrarilor muzicale interpretate in timpul ritualurilor contemporane, vom constata, cu regret,
cd mai mult de jumatate din melodiile interpretate nu au nimic comun cu motivele nationale.

O alta trasatura specifica a ritualului trebuie sa fie caracterul |uistereotipizat, deoarece
fara ca cel putin o anumita parte a ritualului sa fie standardizata pina la o stereotipizare
deplina, el nu poate deveni traditie. Un sistem strict i stabil de actiuni poate sa provoace si
simturi, si emotii stabile, ,,amintirea” lor de parcd ar anticipa aceste actiuni. Stereotipizarea
ritualurilor nu inseamni ci nu riamine cimp liber pentru actiuni improvizate in cadrul lor. In
anumite cazuri, ritualul poate fi completat cu unele elemente, sunt oportune si improvizatiile,
dar ele nu trebuie sd apard spontan in timpul derularii ritualului, ci vor fi bine gindite in
prealabil pentru fiecare caz concret in parte.

O trasatura specifica a ritualurilor este si faptul ca toate lucrurile, cuvintele si actiunile
existd Intr-o forma simbolicd care, daca e la un nivel inalt, poate amplifica In mod
substantial eficienta actiunii asupra simturilor si emotiilor individului in timpul derularii
ritualului. Este necesar de a utiliza cu o maxima eficientd simbolica ritualurilor traditionale in
procesul formarii noilor ritualuri. In realitate, de fapt, intilnim destule cazuri cind organizatorii
se straduiesc sa creeze o noud simbolica, in cadrul careia locul central este acordat simbolicii
verbale in detrimentul altor forme ale simbolicii - muzicale, dinamice etc.

Toate trasaturile mentionate mai sus ale ritualurilor pot fi la un nivel inalt doar atunci
cind 1si vor indeplini functiile estetice. In acest caz, atmosfera retriirii comune, solemnitatea
celor maturi se va transmite celor tineri si se va crea o atmosfera unde posibilitatea cumulativa
a emotiilor unui individ prin retrdirea colectiva cu alti oameni va atinge cota maxima.

CAPITOLUL 7
Dramaturgia populara si valorile ei educationale

La romani existd si se dezvolta in permanenta pind in prezent o forma de artd destul de
veche - dramaturgia populard. Ea reprezintd cultura teatrala a neamului, cronica istoriei
milenare a poporului. Dramaturgia populard se mai numeste si teatru popular. Scena teatrului
popular este curtea tdraneasca, casa, drumul satului. Cele mai raspindite drame din repertoriul
teatrului popular sunt cele haiducesti, voinicesti, de recrutare, alte jocuri dramatizate, precum si
dramatizdrile populare: Capra, Calutul, Cerbul, Mioara, Malanca etc.

7.1 Malanca

Cea mai interpretatd dramatizare din cadrul teatrului popular este Malanca. Despre
originea Malancai stim destul de putin. Legendele, uraturile si dramatizarile populare denota
despre faptul ca Malancuta (Melanca, Melania) este o fata din Hirlau (un sat moldovenesc),
fiica sau sora comandantului cetatii Movildu, sau Camenet. Legenda spune ca asupra cetatii
au navilit tatarii (in unele variante turcii) si au asediat-o un timp indelungat. Treptat,

hrana si apa s-au epuizat si in cetate au inceput sa bintuie foamea, setea si bolile. Dusmanii
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erau siguri ca aparatorii cetdtii se vor preda fiind sleiti de puteri. Dar Malanca a iesit in fata
cetdtii In haine frumoase (cu catrintd si spinitd), simulind ca a fost obijduitd de aparatorii
cetatii si ca este gata sa-i tradeze.

Ea le-a spus dusmanilor ca aparatorii cetatii de abia se mai tin pe picioare si pot fi
repede invingi, dacd va fi atacatd cetatea din partea opusa. Téatarii (turcii) au pornit spre
partea opusa a cetdtii amenintind-0 pe Malanca cu rafuiald in caz de ea ii insela, iar daca vor
cuceri cetatea, i-au promis ci va fi doamna doamnelor ,,craiasa”. Intre timp, aparitorii au iesit
pe porti, au incercuit trupele inamicului si le-au distrus. Téatarii (turcii) ramasi in viata, au
omorit-o i au sfirtecat-o in bucdti pe Malanca, i-au scos inima din piept si au aruncat-0
corbilor. Insd corbii n-au mincat inima martirei, ci au dus-o la Hirliu in gridina si au
ingropat-0 iIn pamint. De atunci, in acel loc, primavara rasar primele flori, brindusele si
clopoteii. Mai Intii rasar clopoteii ce anuntd ca peste citeva zile va Invia inima eroinei.
Oamenii au numit-o pe eroina sfinta Malanca, plasind-o printre cei mai de seama eroi si
martiri ai neamului romanesc, fiindca jertfirea de sine si dragostea de Patrie si neam nu se uita
niciodata’.

Sub denumirea Malanca intilnim citeva specii si tipuri ale dramaturgiei populare:
Malanca - dramatizare populara, Malanca - colinda, Malanca - drama haiduceasca, Malanca
- contaminare a dramelor haiducesti, Malanca - contaminare a mdscaricilor, Malanca -
drama si dramatizare populara rusa Tarul Maximilian, ucraineana Melanca si Malanca - drama
populara propriu-zisa, unde se proslaveste prietenia dintre oameni §i se satirizeaza dusmanii
neamului nostru. Fiecare din speciile si tipurile mentionate au, la rindul lor, o serie de versiuni
si chiar subiecte materializate in diferite variante. In unele sate putem intilni citeva variante
cu diferite subiecte.

Umblatului cu Malanca i se mai spune a merge la malancuit. De obicei el incepe cu
cuvintele:

Gospodarilor de casa, Sloboziti malanca-n casa, C-afara ploud de varsa!

Mai jos vom prezenta una din cele mai raspindite variante ale Malancai ce are 0
circulatie pina astizi in Moldova si Bucovina®. Cel care organizeazi si conduce Malanca se
numeste calfa si este ajutat de mai multi cazaci. Acestia, la indicatiile calfei, aduna grupul
mascatilor imprastiat pe ulita satului sau prin curtea gospodarului, raspunzind de pastrarea
ordinii in timpul deplasarilor de la o casd la alta. Calfa nu poarta masca. Nici cazacii nu au
masti, in schimb 1si dau cu rosu pe fatd. Pe cap poarta cédciuld brumadrie sau neagra, dreapta
si cu fundul retezat. Pe retezatura caciulii se coase carton alb, galben sau rosu, iar pe marginea

de jos a caciulii, in fata, se prinde o stea. Sunt imbracati in haine militare cu epoleti imperiali,

'Asevedea: Cnatapy, I'. M. Hapoonas opama ,, Menanka ii munu ma eepcii”. B: Hapoxsa TBOpYeCTBD Ta
erHorpadus. Kiis, 1982, Ne 1.
’A se vedea: Jula, N.; Manastireanu, V. Op. cit., p. 12-15.
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cu diagonale incrucigate in fatd si in spate, iar pe pieptii hainelor se prind tot felul de medalii,
decoratii si monede vechi. Pantalonii, de culoare albastra sau verde, cu vipusca rosie sau
galbend, se asorteazd cu culoarea vestonului. In picioare poartd cizme, iar in mind au cite o
cravasa. Calfa si cazacii intra primii in curtea gospodarului gi-i cer permisiunea sa-1 ureze si sa-
si desfasoare jocurile. Cel mai des se organizeaza jocul ursului. Ursarul poartd 3-4 ursi,
oameni imbracati cu cojoace intoarse pe dos, cu pantaloni din piele de oaie, de asemenea
intoarsd pe dos cu lina in afara. Capul ursului este confectionat tot din piele de oaie, atunci
cind lipseste capul de urs adevarat. Ursii au clopotei prinsi de picioare si la urechi. Ursarul
conduce ursii legati de bot sau de mijloc cu lanturi. El are pe cap o palarie veche, plete
lungi, negre, e ghebos, iar pe fata si pe miini se dd cu negru. Ursarul mai duce cu el o
traistd in care bagd darurile primite. Pentru hrana ursilor capata porumb, faina si uneori, in
gluma, tarite, coji de cartofi si alte resturi de mincare. Batind intr-o toba facutd dintr-o
vesca de sitd sau dintr-o tava de copt piine, ursarul strigd si indeamna ursii la joc, n timp ce
fluierarii executd o ursareasca.

Din jocul ursilor e nelipsitd scena inbolnavirii, mortii si invierii ursului. in acest epizod un
rol aparte il are doctorul, imbracat in halat alb, In mind cu o trusd de ,instrumente
medicale”, fard masca pe fatd, dar cu ochelari, cu o cruce rosie pe mineca halatuluisau pe
caciuld, consultd nu numai ursii bolnavi, ci si asistenta, vorbind si el in termeni medicali, ,,de
te doare capul”. Un loc aparte ocupa in Malanca negustorii sau boierii. Acestea poartd masti
urite, din cirpe si bucéti de piele murdare. Ei vin cu un ,catalog” mare zicind cad string
datoriile. Sunt schiopi, ghebosi, inbracati cit mai neglijent. Pe cap poarta turban (cilindru) din
pielicele de capra sau din innadituri de piele de iepure cu postav colorat. Fundul ,,cilindrului”
are culoare rosie. Ei nu joacd, ca in alte parti, un dans anume, ci doar improvizeaza un
dialog cu gazda sau cu alte persoane din asistentd, pe teme negustoresti si in privinta
datoriilor banesti. Se mai fac 3-4 cédldarari si caldarite, care ghicesc in carti, in ghioc, in
palma. Cei mai tineri se mascheaza in draci: poartd masca cu blanid de iepure in loc de
barba, isi pun trei coarne de capra colorate in rosu, au coadd si-s Tmbracati in haine rele,
negre sau rosii, iar in mind au cite un baltag. Rolul lor se reduce la crearea si intretinerea
unei atmosfere de veselie exuberanta, cu aspect de indisciplina si dezordine. Se dau peste cap,
se urcd pe case, in copaci, se bagad sub pat, incurca jocul celorlalti, murdaresc fetele cu
funingine. Negustorii, caldararii si dracii fac parte din grupul uritilor, spre deosebire de calfa si
cazaci, care formeaza grupul frumosilor. Din grupul uritilor nu lipseste moartea intruchipata
de un om inalt, cu turban alb sau coif si cu o secerd sau coasa in mind. Moartea e infasurata
intr-un cearsaf alb sau o pinza alba. Poarta masca din carton de asemenea alba.

Din Malanca fac parte si jienii, Bujor, mirele si mireasa cu alaiul lor. In anul cind se
organizeaza si cete de jieni, si de Bujor, pentru a sesiza diferenta dintre ele, una din bande se
imbraca in costume nationale locale, iar cealaltd - de reguld Bujorenii - in haine militare.

Alaiul nuntii poate fi numeros sau redus la citeva personaje, dupa numaérul tinerilor care doresc
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sa participe in alaiul ei sau care n-au avut timp si posibilitate sa-si confectioneze o masca si
un costum care sa le permita sa intre in rindul frumosilor sau uritilor. Mirele e mic de statura
si gras, mireasa inaltd si slaba, cu voal alb, coronitd de flori pe cap si buchetul miresei in
mind. Batajelu umbla cu batul impodobit cu flori de hirtie — albe si rosii si basma inflorata
prinsa in cuie. Preotul are o cédldarusa si busuiocul cu care sfinteste casatoria.

In alte variante ale Malancdi, din grupul frumosilor fac parte imparati, ministri si generali,
bungheri, domnisoare, a ciror costumatie este deosebiti. Imparatii, ministrii si generalii
au sabii sau ,,bucati de fier rotund”. Pe cap poartd ciciula din pene colorate, de cocos
sau de giscd, numita ceac. Au epoleti din fir, iar pieptul cabatului e implatosat cu 8-9
rinduri de decoratii. Pantalonul bufant si cizmele de piele completeaza costumul.
Domnisoarele sunt imbracate cu rochii de catifea neagra, albastrd sau maronie, cu un rind de
flori la poale. La git au margele. Pe cap domnisoarele poartd palarie neagra, pe fundul
cdreia se pun, in cruce, doud pene de strut si o bordura din flori si beteala.

Grupul frumosilor este intregit de bungheri, care, spre deosebire de imparati si ministri, au
arme. Pe cap poartd si ei ceac, dar nu e din pene, ci din hirtie colorata, taiata fasii, de culori
contrastante. Vestonul este de asemenea militar, inchis la git cu un buchet de cordele colorate.
Au epoleti din pene de giscd, colorate. Bungherii au pantaloni albi, cu cordicad rosie §i sunt
incaltati in bocanci.

Din grupul uritilor fac parte ursul, ursarul, ciobanul, baba si mosul, doctorul, caldararii si
caldaritele. Ursarul are pantaloni largi de culoare rosie sau verde din ,,velurd”, mascd din
piele, iar pe cap ,,paldrie tilindra”. Masca ursului e confectionatd dintr-un cap de vitel cu
falca de jos mobila, iar interiorul gurii e vopsit rosu.

Asadar, la Malanca pot sa participe zeci si chiar sute de mascati. Tineretul se
pregiteste de aceastd reprezentatie din timp, familiarizindu-se cu fantezia bogata a
poporului, cu ideile nobile inglobate in ea. In aceasti reprezentatie, in mod fericit, se
imbind mastile si costumele, mimica si poezia, individualitatea eroilor si muzica popularad in
care se reflectd atitudinea poporului fatd de fenomenele naturii, fatd de situatia meleagului
natal, fata de trecutul nostru istoric. Teatrul popular satirizeaza prin intermediul mastilor,
costumelor, actiunilor si replicilor, al bancurilor §i snoavelor pe marginea unor trasaturi
negative de caracter, cum ar fi lacomia, betia, goana dupa portofolii, rautatea, tradarea nea-
mului etc.

La Ocnita personajele Malancdi utilizeaza dialoguri si jocuri de cuvinte®:

Imparatul:

Mosule, iesti a lui Toader Calcii?
Mosneagul:

Nu, eu sunt de la Badraji, imparate.
Si-mi place lapte cu tocmagi!

Imparatul:
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Mosule mata esti falci?
Mosneagul:
Ce, ce poate-mi dai o falcie de pamint?
Imparatul:
Ce-ti trebuie o filcie,
Iti ajung si doi metri ca la colhoz.
Da ce esti specialist? Ce poti face?
Mosneagul:
Pot face o fintina!
(incepe sa sape si zice):
Of, of, of, aici este un motan mort.
(intinde o hirtie catre imparat.)
imparatul:
(se uita la ea si zice:)
Cu acest document te bagam la ituba!
'Mosneagul:
Dar n-am nici o buba.
imparatul:
La ituba!
Mosneagul:
Eu sunt om batrin, sa cint din truba?
Imparatul:
Nu mosule, dumneata esti falci!
Spune cine esti, de nu te tadiem!...
Acest schimb inedit de cuvinte readuce la viata vorba mustoasa a romanului de odinioara,
vorba prin ,,childuri”, in care este concentratd intelepciunea poporului, umorul fin §i arta de a
satiriza pe marginea neajunsurilor vietii. Astdzi avem nevoie de a readuce la viata aceasta
vorba, aceastd limba plina de farmec, umor si voie buna.

Malanca are un continut bogat si este o capodoperd a creatiei populare in care s-a
concentrat istoria poporului nostru, inchipuirile lui despre frumos, bine si rau, virtute si
viciu etc. Ea reprezintd crimpeie din lupta de eliberare nationald a popurului impotriva
turcilor, tarismului, exprima aspiratiile poporului spre libertate, prosperitate, pace, cit si
dragostea de Patrie. Malancaintruchipeaza in sine cele mai frumoase trasaturi ale
poporului nostru - umanismul, colectivismul, cinstea, sinceritatea, curajul de lupta, abnegatia
si generozitatea. Teatrul popular posedd un bogat material pentru crearea emotiilor pozitive,
pentru educarea tineretului in spiritul patriotic si general-uman, al dragostei pentru istoria
plaiului si neamului romanesc.

7.2 Calutul
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O alta reprezentatie a teatrului popular, interpretata frecvent la Anul Nou, este Calutul.
Pentru poporul roman simbolul calului are o semnificatie deosebitd, nu numai din cauza ca
acest animal a avut o importantd mare in cadrul economici noastre, dar si de accea ca el
era conceput ca un animal legat de apa, de vegetatie, de soare, de lupta stapinului
impotriva dusmanului. De aici si ceremoniile cu masti Calutul si utilizarea imaginii
calului sau mai bine zis, a capului de cal in arhitectura populara, ce are un rol simbolic,
fiind protectoarea spatiului de viati si de munci a omului’. P. Stefinuci descrie o
reprezentatie a Calutului in satele din valea Nistrului de jos in felul urmator®. Cu Célutul
umbla in ziua de Anul Nou si uneori si doud zile dupa Anul Nou. Umbla o ceata de 9-12
flacai si fete (flacdi imbracati in haine femeiesti). La acest obicei se face urmadtoarea
distributie a rolurilor: un flacau e capitan, el conduce Calutul. Al doilea flacau e
Calutul, el joaca Calutul. Urmeaza un doctor, un negustor ambulant, cu numele Iancu,
doua-patru fete, doi-patru mosnegi sau tigani, un viorist sau un chitarist si un flacau cu
clopotul. Toti poartd masti, afara de flacaul cu clopotul, vioristul si fetele.

Calutul este format din urmatoarele piese: 2 vesti (cercuri) de sitd unite printr-un bat.
In vesca din fata se intinde batul care poarti capul si gitul calului. Capul calului se
confectioneaza din paie si se acoperd cu pinzad alba. El are coama, urechi de nasturi si
capastru. Flacaul care joaca Calutul sta cadlare pe batul ce uneste cele doud vesti de sita,
leaga batul cu curea din doud parti §i se infasoarad cu un cearsaf alb peste cele doud vesti
de sitd. Vesca din spate poarta o coadad de cal. Calutul, astfel construit, ceeaza impresia
unui calaret, calare pe cal. Calutul nu are picioare. El umbld si saltd cu picioarele
jucatorului. Fiecare jucator isi are rolul sdu. Capitanul e imbréacat cu capeld de hirtie pe
cap, poarta centura si o sabie de sindrila in mina. El duce Calutul de friu si 1i spune cind
sd joace. Cind intrd in casa, striga: ,,Aho, aho, ho, ho, calutul tati, de trei ani §i jumatate.
Ho, ha, ho!”. Cel care conduce Calutul salta si se face ca sare cu Calutul in doua
picioare. Jocul trebuie sa se producd astfel, incit sd lase impresia ca salta Calutul si se
smulge din friu. Doctorul este imbréacat in halat alb si poartd o trusa de instrumente si
medicamente. Jidanul, negustor ambulant, imbracat in port de evreu batrin, poartd o
ladita cu maruntisuri. Mosnegii sunt imbracati cu cojoace si caciuli intoarse pe dos. Ei se
prind la joc cu fetele. Flacaul cu clopotul umbla pe la case si intreaba daca primesc sa
joace Calutul.

in timp ce trec de la o casa la alta, vioristul cintd sirba sau cazaciocul, iar ceata salta
si joaca. Calutul joacd in casd sau afard. Flacaul cu clopotul ,cetereaza” Plugusorul.
Cind strigd flacaii ,,Hai”, Calutul saltd. Dupa ce se termind Plugusorul, vioristul cinta o
sirba, mosnegii si fetele se prind la joc, iar Calutul salta si el. Deodata Calutul cade.

Atunci vioristul incepe o melodie duioasa, o doind. Doctorul se repede la gura calutului

'A se vedea: Dictionar de istorie veche a Romdniei. Bucuresti: Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1976, p.
141.
’A se vedea: Stefanuca, P. Op. cit., Vol. 2, p. 149-151.
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si-i dd pe la gurd cu medicamente. Ceilalti se apleacd inspdimintati sd vadd ce s-a
intimplat cu Calutul. Calutul sare pe neasteptate in picioare, iar vioristul cintd din nou o
melodie saltareatd; toti joaca in jurul Calutului. Cind trec de la o casa la alta sau cind se
opresc pe la case, mosnegii alunga copiii care se tin plug dupa Calut. Negustorul
ambulant vinde fetelor si nevestelor mérgele, oglinjoare si sapunuri, imitind negustorii
evrei. Doctorul se repede la femei si barbati si le spune, in gluma, sa-i dea voie si le
scoata mastile.

Destul de raspindita e si o altd versiune®, a acestei reprezentiri care este alcituitd din
urmatoarele personaje: Calutul, cucoana (un fliciu imbracat in haine femeiesti); doi
capitani imbracati in costume militare, cu epoleti de serpentina, in mind cu sabii; ferarul,
care e vopsit cu funigine pe fatd si poartd un ciocan si o potcoava; muzicantul imbréacat
in costum national.

Muzicantul cinta un ,,Hostropat”. Calutul intra jucind in casd, fiind urmat de ceilalti
interpreti. Capitanii 1si zic strigdturile sacadat, in ritmul ,,Hostropatului”:

Frunzulitd de marar,

Buna seara gospodar!

V-am adus un harmasar,

Harmasarul din Cuhnesti

Cu cordele boieresti,

Nevastuica omului

Sede-n dosul hornului

Si se uitd la voinici

Ca motanul la pisici!

(Se intoarce catre cucoana)

Cuconitd, cuconea,

Bors cu crupe nu-i minca?

Cucoana:

As minca si cu tarita,

numai sa-mi zici cuconita!

Cépitanul I (pe acelasi motiv melodic zice alte strigaturi):

Mi-a zis popa Constantin

sd-i cosesc un stog de fin,

o cdpitad jumatate,

sd ma ierte de pacate!

Capitanul II:

A-ia-ia, cdlutul meu,

el cistigd, dar eu beu,

A se vedea: Crestomatie de folclor moldovenesc. Op. cit., p. 57.58.
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el cistiga prin baltoace ca vinu-mi place!

Capitanul I:

Calul nostru din cimpie

Joaca cum 1mi place mie;

Calul nostru de la Prut

Toata iarna a zacut,

A ziacut de scarlatina,

Ca-a mincat numai faina

Frunzulita de negara,

dati-i voie sa ma sara!

(Calul incepe a schopata de un picior, un Capitan se apleaca si controleaza copita.)

Mai fierare, ian potcoveste-mi calul!

Fierarul:

Da ce mi-i da?

Capitanul:

Da ce vrei tu, mai?

Fierarul:

O falce de tutun,

Ca de-aici pina-n drum,

S-o bucata de slanina,

Ca de-aici pina-n fintina.

(Bat palma. Fierarul se apleaca sa potcoveasca Calul, bate cu ciocanul in potcoava.
Cind termina, Calul prinde sd danseze din nou bucuros ca nu mai schiopateaza.)

Capitanul I:

Sa traiesti mestere!

Fierarul (bate cu ciocanul in potcoava ritmul hostropatului, zicind strigaturi de
indemn Calului):

Frunzulitd busuioc,

Hai, calutule la joc!

Joaca, joaca tot pe loc,

Sa rasara busuioc,

Busuiocul fetelor,

Dragostea nevestelor!

Frunza verde de harbuz,

Sai, calutule, in sus!

Frunza verde foi de nuca,

Dati-i voie si se duci,

Sa se duca cu bostanul,
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Sa nu vie pin-la anul!
Toti:
La anul si la multi ani!.

Acest spectacol ne ofera fericita ocazie de a familiariza tineretul cu spiritul si
ingeniozitatea poporului, cu vorbele lui intelepte, cu glumele pline de satird si umor la
adresa unor sau altor fenomene sociale. Pregatirea din timp a costumelor, invatarea
rolurilor le dezvoltd tinerilor gustul estetic si tinuta artistica. Improvizatiile din cadrul
acestor spectacole inedite imbind in mod organic umorul fin cu satira usturitoare la
adresa mindriei, zgirceniei, invidiei, desfrinarii, miniei, leneviei, ldcomiei si altor vicii
capitale ale oamenilor, dar si a lasitatii i lipsei de principialitate a unor oameni.

7.3 Capra

Traditional pentru Anul Nou este si spectacolul interpretat in cadrul teatrului popular
— Capra', la care de obicei iau parte sase-opt-zece personaje: negustorul, baba,
mosneagul, vinzatorul, doctorul, ciobanul si capra. Capul caprei e cioplit din lemn si
acoperit cu o blana de iepure, maxilarul ei inferior mobil e pus In migcare cu o atd, pe
care interpretul o tine ascunsd sub blana, ochii caprei se vopsesc in cercuri de diferite
culori, coarnele 1i sunt adevarate ori din lemn de corn, la git poartd un clopotel. Iar
celelalte personaje se mascheaza cam in acelasi fel ca si pentru alte dramatizari de Anul
Nou.

La intrare in casa gospodarului, Ciobanul strigd la geam:

Primiti Capra?

Gazda (iese 1n prag si raspunde afirmativ): Da poftim!

(Muzicantul prinde a cinta si Capra danseaza. Ciobanul duce Capra de funie.)

Doctorul I:

Ha-ta-ta, caprita, ta,

Asta sard vei juca,

Miine sard — cum {i vrea!

(Dupa ce se satura de joc, Capra se lasa pe-o parte, preficindu-se bolnava.)

Ciobanul :

Maii doctore, doctorele,

Céprita, cadprioara,

Care da laptele cu oala,

Cite-o oala si jumatate,

E pe moarte,

Astd sard

Vrea sa moarad!

(Ciobanul se vaieta, Iar Doctorul umbla in jurul Caprei agitat, 1i face ,,injectii”.)

YIbidem, p. 58-60.
114



Negustorul (isi bate joc de cei ,,suferinzi”).

Intr-o vale mare, adinca,

Lupul capra o maninca,

Si-am catat-o cu sirnicul

I-am gasit numai buricul,

S-am imblat cu luminarea,

I-am gasit numai spinarea.

(Capra sare de jos si se da dupa Negustor.)

Doctorul:

Ramii gazda sdnatoasa,

Noi plecam la alta casa!

Gazdele le multumesc urdtorilor pentru onoarea acordata, le daruiesc un colac, bani
si ei pleaca la alte case. Ceata merge, de obicei, pe la casele unde sunt fete mari. Dupa
terminarea spectacolului, muzica ii zice o hora, o sirba, iar flacaul care se are de bine cu
fata din casd o joaca.

Cu aceastd reprezentare umbld prin sat nu numai cei maturi, ci si copiii. Capra
purtatd de cei mici intra in exercitiu odatd cu asfintitul soarelui, iar cea interpretata de
maturi, isi incepe actiunea la casele oamenilor pe la miezul noptii, astfel se asigura
continuitatea generatiilor umane. Copiii de mici iau parte la aceste spectacole, se
familiarizeaza cu conceptiile poporului nostru despre frumos, cu creatia populard, cu
spiritul lui.

Toate aceste dramatizari cu masti — Malanca, Ursul, Calutul, Capra — sunt niste
jocuri de o origine straveche, legate de cultul fertilitdtii si al adorarii fortelor naturii.
Pentru aceste jocuri sunt caracteristice dansul, pantomima si mastile, dar un loc deosebit
ii revine diavolului si dramatizarii cu un continut destul de inchegat.

7.4 Teatrul popular cu tematica haiduceasca

Teatrul popular reprezinta totalitatea productiilor dramatice populare, incluzind si drama
ritual: jocurile cu masti, drama liturgica, teatrul de haiduci, teatrul cu subiecte istorice. Dupa
Hasdeu, drama istorica a inceput sd prinda contur si s devina din ce In ce mai cautatd in sec.
XIX, tot in aceasta perioadd anumite caracteristici ale dramei istorice au patruns si in folclorul
romanesc unde s-au concretizat in teatrul de haiduci. Un pas inainte se constatd, in aceasta
perioada, printr-o mai mare rigurozitate istoricd, dar si printr-o semnificativd imbunatatire
calitativd a prezentarii piesei.

Astfel, pe o anumitd treaptd de evolutie a teatrului popular, eroul mitic a fost inlocuit prin
eroul social (haiducul). In sec. al XIX-lea, haiducii se bucurau de o mare popularitate in rindul
maselor si au inspirat numeroase creatii folclorice (cintece lirice, balade, povesti).

Asemenea altor reprezentari dramatice populare, teatrul de haiduci era o forma de arta

sincreticd la realizarea careia contribuie si gesturile, mimica si costumatia. Costumatia are un
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statut traditional: haiducul cu sumanul, pletele si pistoalele de rigoare la briu, ciobanul are
fireasca sarica sau bunda, poterasii sunt imbracati militareste, iar turcul poartd fesul rosu cu
canafi.

Teatrul popular cu tematica haiduceascd a devenit treptat o adevarata capodopera a
dramaturgiei populare ce cunoaste o larga raspindire in spatiul roméanesc. in dramele
populare haiducesti isi gaseste reflectare dorinta de libertate si de prosperitate a
poporului, lupta lui impotriva cotropitorilor straini. Dramele haiducesti cinstesc
memoria luptitorilor pentru cauza Patriei, facultitile morale de luptd care au fost
caracteristice poporului roman dintotdeauna — curajul, vitejia, cumpatarea, vigilenta,
disciplina, stdpinirea de sine, disponibilitatea de a se jertfi intru binele Patriei si
neamului.

Una din cele mai raspindite reprezentdri cu tematicd haiduceasca a teatrului popular
in arealul romanesc este Ceata lui Novac' cu urmitoarele personaje: Grue, trei turci,
Novac, mama Ilincutei, imparatul, mosneagul, Marita, ofiterul, popa.

Actiunea se desfasoara in casele gospodarilor. Dupa ce ureaza la geam, ei intreaba:

Frunzulitd foi de mac,

Primiti ceata lui Novac?

Gazda:

Da, da, poftim!

(1i invita in casa cea mare. Novac danseazi.)

Grue:

Frunzulitd de mohor,

mi-a venit un gindisor,

sd ma lupt cu imparatul

si cu pasa lui, spurcatul.

Mosneagul:

Or, amar atunci de noi,

Ne-or jupi ca pe niste oi.

Da ce ti-a facut spurcatul?

Grue:

Cite rele mi-a facut,

Nu le pot rdbda mai mult.

Cind codrutul a-nfunzit,

Cu Lincuta-am logodit

Turci-n tara-au navalit,

Pe Lincuta-au paganit

Si mi-au dus-o la palat,

'Ibidem, p. 62-67.
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La spurcatul de imparat.

Of, of, of, cd nu mai pot,

Tata eu ma duc de tot!

Novac (ginditor):

Cata Grue, Gruisor,

Sa nu gusti din vinul lor, vinul lor {i cu otrava,
Cum 1l beai, sa stii, te leaga.
Grue:

M-or lega, nu m-or lega,

Capul stiu ca le-oi lua!

(Grue se porneste.)

Mama fetei:

Du-te Grue, Gruisor.

De-o gasesti pe-acel pamint,
Spune-i, nu mai pot sa pling;
Ochisorii mi-au secat,

Miinile mi s-au uscat.

Amarita, of, of, of,

Du-te Grue, nu mai pot!

(Grue pleaca. Se intilneste cu Marita-crigmarita.)
Grue:

Buna ziua, crigsma draga,

As dori sa-mi faci o treaba;

Din turcime am aflat,

Ca aicea la palat

Este Darvici cel bogat.

Ii holtei sau insurat?!

Marita:

Miine nunta o sa fie

Tot palatul asta stie,

Cu Ilincuta, scumpa fata,

De la domnul vostru cumpérata.
(Grue isi musca miinile. In crisma apare turcul.)
Grue:

Las-ca eu 1-0i cununa

Cu sfinta sdbioara mea!

Marita:

Stai, voinicule, crestin,
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Ma intorc, indata vin,

Ca ma duc la sora-n vale,
Ca sa-i dau ceva parale.
Mosneagul:

Ea de sora n-a aflat,

La palat a alergat

Ca sa-i spuie lui Darvici
Despre-acest crestin voinic.
(Crismarita i-a anuntat pe turci. Ei il agteapta pe Grue.)
Turcul:

Ha, ha, ha, aista-i Grue-al lui Novac,
fi voinic si mare drac;

in tara cind i-am intrat
Altceva nu mi-a lucrat,
Toatd oastea mi-a taiat

Si mi-a spus cu bun cuvint,
Sa nu calc al lui pamint!
Nu ma pun cu mintea lui.
(Se da in laturi.)
Imparatul:

Mai Gruita, Gruitele,

Mi te vad dupa sprincene,
Ca esti facator de rele!

lan spune-i méariei mele,

In tara cit ai hotit,

C1iti boieri ai omorit

Si cucoane-ai vaduvit?
Grue:

Turcule, maria ta,

Eu ma jur pe precista

Si pe tineretea mea,

in tard am voinicit,

zau, sarac n-am omorit,
nici femei n-am vaduvit!
Turcul:

Cum n-ai vaduvit femei?
Unde-s toti ostagii mei?

Grue:
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Daca ai ostasi de paza

Si soldati jefuitori,

Colo hat pe sub pamint

Mi se tin de juramint

Ca pamintul moldovan

Il inghite pe dusman;
Inghiti-mi-te-ar mormintul,
Cum mi-ai inghitit iubita!
Imparatul:

Spune-mi puisor de drac,
Spune-mi, Grue-al lui Novac,
Pe octasi 1i judecai,

Pe boieri 1i jefuiai,

Banii mei cui 1i dddeai?
Grue:

Pe boier de-1 intilneam,
Mina-n buzunar bagam,
Asa-ia il judecam! (Arata.)
De hainute-1 dezbrdcam,
Bénisorii 1i luam

Si daca nu-i convenea,
Groapa de dinsul stia.
(Aratd spre pamint.)
Imparatul (catre turc):
Turcule, de mai stai o clipa inca
Si chiaurul ma maninca!
Grue:

Nu, spurcate, is crestin,
Nu méaninc hoitul pagin.
De vedeam sarac de-al tau,
Ma fereasca Dumnezeu!
lar tu, drac impelitat,
(catre ostasul turc)

Cine te-a scos la pacat,

Pe cioban de I-ai legat?!
Da-mi raspunsul de curind
Ca-ti zboara scéfirlia-n vint!

Turcul:
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A-le-lei, vita de drac,

Pui de drac, de-al lui Novac,
lan sa-mi spui adevarat,

Citi soldati tu mi-ai taiat?!
Grue:

N-ai tu-n barba-atitea peri,
Citi turci ti-am taiat pin ieri;
De m-a tinea Dumnezeu,
Ti-oi taia si capul tau

(scoate sabia.)

Imparatul:

Da, te cred voinicule.

Da acuma cum 1-i da,

Tot imi iesti in mina mea!
Grue:

Si ce-ai sa-mi faci tu, turcule?
Imparatul:

Am sa te-nsor voinicule.
Grue:

Cu cine, turcule?

Imparatul:

Cu inima stejarului

De pe culmea dealului;

Corbii croncénitori

Au sa-ti fie petitori,

Hotul de Bujor o sa te cunune.
Dar pina la cununie,

Hai sariti, mai turci, o mie!
La-ncisoare mi-1 bagati!

(Sar mai multi turci, cad, insa-l leaga. Grue si ciobanul sunt legati.)
Mosneagul:

Fac pirjol din nou prin tara,
Au navalit turcii iara.

Cine oare-o si-i goneasca?
Ilincuta:

Mos Novac, cu nepotul sau, cu Nita
Si cu al lui fecior,

Grue — spaima turcilor!
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Imparatul:
Of, si vai, acestea-s draci,
Toti nepotii lui Novaci.
Novac:
0, ho, ho, pagini si hoti,
Ian treceti la spate toti!
lara tu, Marita, vin sa-mi dai cu vadra rasa,
Vin de-acel ce bea-mparatul,
Nu de-acel ce bea tot satul!
Marita:
iti dau vin de care spui,
Banii aicea sa-i pui!
Novac:
Nu te bat, Marita hai,
Pentru banisorii tai
Dar te-as bate ca sa-mi spuli,
unde-i beciul vinului?!
(Bea si paraseste casa. Apare in fata imparatului.)
impérate, spune, zau,
Unde-i copilasul meu?!
De nu-mi spui acum pe loc,
Tot palatu-ti arde-n foc!
(11 aduc pe Grue. Voinicul dintr-o sfortare rupe catusele. Turcii fug.)
Novac:
Grue infige sabia si tu,
Si-n padure mi te du;
De va fi turc blestemat,
Capul iute i-a zburat,
Vezi loveste-mi-I mai bine,
Tu te bizui pe mine!
(Gruie 1l biruie pe turc, o ia pe fatd si pleacd. Popa il ,,blagosloveste” pe turc.)
Popa:
In numele tatalui,
In fundul subpatului,
Si al fiului, in fundul sicriului,
Si al sfintului,
In fundul pamintului,

Duh-inc-un turc,
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Amin — pe aista o sa-l anin.

Turcul:

Popa trebuie sa fie sfint,

sd nu verse singe pe pamint.
Popa:

Eu nu-s popa, da ma fac,

eu 1s vitd de Novac.

(Se dezbraca de hainele popesti si in fatd in loc de popa apare haiducul Dolbus. Toti
cinta in afara de turci.)
Frunza verde foi de mac,
asta-i ceata lui Novac.
Plecam, plecam cu totii
si va urdm multi ani,
multi ani cu sdnatate
pe scumpul nostru plai,

o viata ca din rai.
Multi ani, multi ani traiasca
familia dumneavoastra!!!

In alte drame haiducesti - Bujorenii, Codreanu, ceata lui Groza etc., mai ales, in cele
raspindite in Bucovina, se vorbeste despre prietenia dintre haiducii romani §i cei ucraineni,
despre ajutorul lor reciproc in lupta impotriva turcilor si tarismului.

Dramele populare cu subiect haiducesc educa tindra generatie in spiritul mindriei
nationale, al dragostei de Patrie i neam, a istoriei glorioasd a poporului roman, in spiritul
prieteniei dintre oameni si popoare. Crearea obiceiurilor, ritualurilor si legendelor despre
haiduci si voinici, utilizarea lor in cultura populara orald si in teatrul popular denota
despre trasaturile de caracter ale poporului,despre nazuinta-i fierbinte de a-si fauri un viitor
fericit. Datoria noastrda constd in a populariza si a dezvolta acest tezaur ce fisi are
rddacinile in adincul veacurilor. Traditiile, fiind memoria orald a unui popor, au absorbit in
sine toate evenimentele istorice si iatd de ce aceasta mostenire trebuie pastratd si
materializatd in procesul educatiei tinerei generatii. Acest capital de pret nu
poate fi nici intr-un caz ignorat, el trebuie sasi gaseascd locul sdau in educatia patrioticd a
tineretului. Traditiile in cauza perindate pe pinza istoriei intr-o formd emotionala si expresiva
pot demonstra tinerei generatii cd munca lor constituie o succesiune directd a luptei
generatiilor precedente.

Ignorarea traditiilor nationale din trecutul istoric a avut drept consecintd educarea
tineretului in spiritul nihilismului national, ceea ce a adus mari prejudicii procesului de
educatie patriotica si, concomitent, procesului educativ destinat insusirii valorilor general-

umane. Nu poate fi vorba de sentimente general-umane, daca lipsesc sentimentele patriotice
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si de mindrie nationald. Adevarat patriot poate fi numai acela care respecta demnitatea altei
natiuni, bazindu-se pe propria constiinta a demnitatii si a mindriei nationale, cel care participa

activ la cauza Patriei si a natiunii sale.

INCHEIERE

Exista doua tipuri de pozitionari in ceea ce priveste termenul de traditie in literatura de
specialitate. Unul este corelativ teoriilor modernizarii, care utilizeaza frecv‘ent ca si cuplu
central in modelele lor explicative perechea ,,societate traditionald” - ,,societate moderna”. Cea
de-a doua pozitionare priveste legitura trecutului cu prezentul.in afari de aceasta, tratarea
fenomenului traditie este dificild datorita faptului c@ la elucidarea esentei ei apar o serie de
probleme. Spre exemplu: la ce fel de fenomene ale vietii sociale se refera traditia — la cele
spirituale sau la cele materiale, se reduce oare sfera de infatisare a ei numai la constiinta sociala
sau cuprinde si relatiile materiale ale activitatii umane, acumuleazd ea oare numai experienta
sociala anterioard sau si experienta contemporand? Aceste particularitdti ale traditiei au creat
impresia gresitd, conform careia continutul traditiei era redus numai la sfera spirituala a activitatii
umane sau la o anumita forma concretd — simbolica — de comunicare sau semn, moral-religioasa,
gnoseologica etc.Astfel de ,,reductionism idealist” este inadecvat, fiindcad ne ofera o reprezentare
denaturatd a esentei traditiei. Noi considerdim ca trebuie sd abandondm aceastd interpretare
unilaterala a traditiilor, ceea ce ne va permite de a concepe fraditia ca un fenomen social specific,
care existd in toate sferele vietii sociale: artd, culturd, morald, psihologie sociala, artizanat,
productie materiala etc.

In mod esential, traditiile sunt legate de timp, de schimbare, de mobilitate. Intrarea in
traditii iTnseamna intrarea in timp, in intimplare, in incertitudine, cadderea din starea de gratie, de
har. Traditiile sunt o procesualitate, si nu o realitate constituitd in mod absolut, pietrificata, e
lumea posibilului kantian, cea a ratiunii practice guvernata de un alt tip de ordine decit cea a
realitatilor date.

Traditiile exprima mostenirea de obiceiuri, datini, credinte, norme de comportament care
se transmit din generatie in generatie, constituind trasaturile specifice ale unui popor. Fiind un
sistem de anumite idei, legi nescrise, norme de comportare, o totalitate de conceptii ce s-au
cristalizat in mod istoric, traditiile contin trasaturile specifice ale memoriei si psihologiei
nationale ale formatiunilor etnice. Ele se manifestd ca o parte a continuitdtii in dezvoltare, a
legaturii dialectice dintre trecut i prezent, iar prin el cu viitorul. Traditiile sunt o componenta
esentiald a constiintei de sine a unui popor, biografia sa intelectuald, o carte de vizitd pentru
intrarea in istorie si deci in viitor.

Traditiile nationale s-au format si s-au decantat din punct de vedere istoric odata cu
aparitia primelor comunititi de oameni. In ele s-a reflectat existenta sociali a comunititii
date, particularitatile lor nationale ce s-au transmis din generatie in generatie prin intermediul

constiintei sociale. Traditiile nationale reflectd mediul social al natiunii in cauzd prin care se
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exprima specificul existentei ei,particularitatile activitatii materiale si spirituale, mediul ge-
ografic si vestigiile istorice. Traditiile si obiceiurile nationale contin in sine trasaturile Speci-
ficeale psihologiei nationale ale formatiunilor etnice. Ele se manifestd ca o parte a
continuitatii in dezvoltare, a legaturii dialectice dintre trecut si prezent, iar prin el si cu
viitorul. Ele s-au constituit ca un rezultat nu numai a trasaturilor etnice specifice, dar si
ale celor social-economice, fiind, totodata, un rezultat al impartirii societatii in grupuri
sociale distincte.

Un loc deosebit in sistemul factorilor spirituali si al influentei asupra constiintei
oamenilor in procesul socializarii si educatiei tineretului 1l ocupa traditiile, care, in virtutea
conditiilor istorice, au obtinut un caracter specific national. Traditiile nationale timp de
secole au concentrat §i absorbit in sine experienta de viatd a inaintasilor nostri. Ele au
stimulat un inalt grad de activitate sociala, au contribuit la formarea chipului spiritual si a
calitatilor morale ale tinerei generatii. Traditiile nationale reprezinta nucleul culturii
spirituale a neamului, o expresie indelung elaboratd a poporului nostru, trecuta prin filtrul
istoriei i care 1i poarta specificul. Ele reprezintd individualitatea si originalitatea unui
neam, popor, care s-a constituit Tn anumite conditii istorice, naturale si sociale. Forta
influentei si a vitalitatii traditiilor nationale constd in faptul cd ele contin un anumit
material vital, ce poate patrunde adinc in constiinta si psihologia oamenilor si care determina
la nivelul constiintei cotidiene motivele si impulsurile comportarii sociale, atitudinea
oamenilor fati de semenii lor. In afari de aceasta, traditiile reprezinti si un mijloc
important de transmitere a mostenirii culturale, al reproducerii relatiilor sociale si
culturale.

Traditiile, ritualurile si sarbatorile nationale sunt o parte organicd a vietii personale a,
fiecarui individ ce 1l insotesc dincopilérie pind la adinci batrinete. Oamenii inclusi in sistemul
educatiei ce se realizeaza prin intermediul acestor traditii sunt educati conform necesitatilor
sociale, pe neobservate, in mod simplusi firesc. Pentru ca acest potential enorm al
traditiilor sa fie materializat, este necesar sa contribuim la renasterea lor, sa contribuim ca
ele sa functioneze cu adevarat in viata noastra. Cu alte cuvinte, se cere o influenta
crescindd din partea subiectului educatiei asupra tinerei generatii pentru ca posibilitatile
educative enorme ale traditiilor nationale sd se transforme in realitate.

Una din trasaturile distinctive ale etapei actuale de dezvoltare a culturii poporului nostru
il constituie interesul crescind al diferitelor paturi si grupuri sociale fatd de mostenirea
nationald, fatd de folclor, obiceiuri, traditii si sdrbatori nationale, fatd de motivele nationale ale
teatrului, cintecului, dansului, muzicii. Fenomenul in cauza pate fi explicat prin faptul ca, pe
de o parte, in perioada contemporana de schimbari radicale ale vietii sociale are loc cresterea
virtiginoasa a constiintei civice si nationale a oamenilor, iar pe de altd parte, apelul la
elementul national, popular este o reactie fireasca de raspuns la pseudocultura cosmopolita de

odinioard lipsitd de elemente nationale, care era propagatd insistent pind nu demult de
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regimul totalitar comunist. Familiarizarea tinerei generatii cu traditiile nationale va da
posibilitate de a demonstra ca din timpuri strdvechi roménii au creat multiple si diverse valori
spirituale remarcabile, bogate datini cu adevarat populare, ce constituie patrimoniul
poporului, tezaurul cu care te poti mindri.

Actualmente, este necesar de a combate tendinta ce a predominat pina nu demult, cind
era promovat principiul de a crea si de a propaga noi ritualuri si sarbatori rupte
completamente de traditiile nationale. Se vehicula ideea ca sarbatorile si ritualurile noi s-au
transformat ,,chipurile” in forme de odihna cu caracter de masa si in ,,mijloace eficiente”
de educatie a frumosului, dar in realitate era tocmai viceversa. De aceea, in prezent este
necesar de a readuce la viata traditiile nationale autentice. Pentru a realiza acest imperativ
categoric al timpului in care trdim, se cere o munca asidua din partea tuturor.

Prin urmare, un imperativ al timpului nostru constd in utilizarea mai frecventd a
traditiilor, obiceiurilor si normelor traditionale de convietuire sociald, care posedd un bogat
potential axiologic, dar care au fost date uitarii in avantajul normelor juridice, care pot fi un

remediu eficient In depasirea fenomenelor negative ce se manifesta in comportamentul oamenilor.

ADENDA

INDICE TEMATIC
Anul nou
Andriiul (Sfintul Andrei — obicei calendarisstic)
Apa (rituri si obiceiuri legate de apa)
Barba (vechi obicei de recoltare)
Buzduganul (vechi obicei de recoltare)
Capra (dramatizare populara calendaristica
Caloianul (obicei agrar legat de germinarea si cresterea culturilor)
Calutul (dramatizare popolara calendaristica)
Chemarea la nunta (ritual de nunta)
Claca (generalitati si forme)
Colaci (in obiceiuri)
Conocarie
Colinda (aspecte generale)
Craciun
Crestinism
Cristodul viilor
Cununa (vechi mobicei de recoltare)
Cununia

Dezgatirea miresei
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Dodona (obicei agrar la sirbi)
Drame haiducesti

Dragaica (obicei de recoltare)
Educatie estetica

Educatie morala

Educatie prin munca

Educatie patriotica

Fertilitate (rituri)

Functiile traditiilor

Functia educativa

Functia informativa

Finctia integrativa

Functia reglementatoare

Functia transmiterii experientei sociale
Gatirea miresei (obicei de nunta)
Gaia (obicei agrar)

General-umane (valori)

Hora satului

Hramul

Iertaciunea (obicei de nuntd)
Impodobirea miresei

Inregistrarea solemna a tinerilor insuritei
Logodna

Malanca (dramaturgie populara de Anul Nou)
Masti populare

Martisorul

National (in structura traditiei)
Nunta

Obicei (definitie, trasaturi generale)
Obiceiuri de familie

Oratii de nunta

Paparuda (obicei agrar)

Peperuda (obicei agrar la bulgari)
Palascasi (cei ce cheama la nunta)
Petrecerea la armata

Petitul (obicei de nunta)

Plugusorul (obicei calendaristic)

Productie materiala (in contextul traditiilor nationale)

126



Ritual

Sarbatoare (consideratii generale)
Sarbatoarea curatitului fintinilor
Sarbatoareaizvoarelor
Sarbatoareafintinilor
Sarbatoarearoadei
Sarbatoareavitei-de-vie
Semanatul (obicei calendaristic)
Scaldusca (prima scalda)

Sfera productiei materiale

Sfera productiei spirituale

Sfera traiului

Sorcova (obicei calendaristic)
Strigarea peste sat

Strigaturi de nunta

Sezatoarea

Traditie (generalitati)

Traditie si inovatie
Traditiinationale (generalitati)
Traditii de munca

Traditiide petrece a timpului liber
Traditiide familie (generalitati)
Traditiicalendaristice(generalitati)
Traditiadragostei de Patrie
Traditia ospitalitatii

Traditiide solidatritate a satului
Ursul(dramatizare populara de Anul Nou)
Uratura(obicei calendaristic)
Ultimul snop (obicei calendaristic de recoltare)

Viticultura (obiceiuri)

INDICE DE NUME
Alecsandri Vasile
Baesu Nicolae
Blaga Lucian
Canternir Dimitrie
Cibotaru Mihail

Eliade Mircea
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Eminescu Mihai

Fochi Adrian

lorga Nicolae

Jula Nicolae, Manastireanu Vasile
Kogélniceanu Mihail

Marian Simion

Pop Mihai, Ruxandoiu Pavel
Russo Alecu

Socrate

Spataru Gheorghe

Stefanuca Petru

Thales

Vatamanu lon

ANNOTATION

Dans la monographie sont abordé les questions méthodologiques, axiologiques et
gnoséologiques liés a l'enquéte des traditions, leur aspect social, affectif et psychologique, leur
nature systémique, leurs valences nomologiques d ’enseignement qui peuvent étre utilisé¢ dans la
société contemporaine et a résoudre les problémes urgents du développement humain en
termes lorsque les valeurs traditionnelles sont profondément ébranlé et peut-étre
irrémédiablement altérées. On a fait une étude philosophique et interdisciplinaire des traditions,
une vue panoramique et globale de leurs nature universelle, la place et le role dans la société
contemporaine. Le document en question vise a révéler le role et la place des traditions d'assurer
la continuité dans le développement des générations humaines, pour revenir a des fondements
naturels de I'existence humaine.

Sont analysés les fonctions et les valences d'enseignement des traditions nationales du
peuple roumain: le calendrier, la famille et I'emploi, la scolarité et les valences de théitre
populaire. Le document est destiné aux : philosophes, etiques, ethnographes, folkloristes,
enseignants, étudiants. Il est intéressant et peut étre utile pour un large public, en particulier pour

les parents et surtout pour ceux qui sont intéressés par nos traditions nationales.
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